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RESUMO

A invocagdo e o culto dos Passos da Paixdo chegaram ao Brasil a
partir da heranga barroca portuguesa. Atualmente, na cidade
sergipana de S3o Cristévao, essa devogdo tem o formato de Festa de
Peniténcia, atraindo muitos visitantes. Tendo o seu inicio no final do
século XIX, é notdria a existéncia de memdrias sobre a festa, que
ativam as lembrancas de devocgGes, afetos, camaradagem e
solidariedade entre os agentes sociais envolvidos. A partir de revisdao
bibliografica e pesquisa de campo, o presente artigo se propde
discutir a Festa do Nosso Senhor dos Passos na cidade de Sdo
Cristévdao como objeto histdrico, turistico, religioso e cultural. Ao
final do estudo, constatou-se que a sede do municipio se consolida Cultural-Religioso. Festa.
como um destino para o segmento do turismo religioso. Meméria. Nosso Senhor dos
Passos. Sdo Cristovao, Sergipe.

Palavras-chave: Turismo

ABSTRACT

Feast, Memory and Tourism: Nosso Senhor dos Passos in Sao

Cristovao, Sergipe - The invocation and the cult of the Steps of the

Passion came to Brazil as a Portuguese Baroque heritage. In the town

of Sdo Cristovao, this devotion has the format of Feast of Penance

with payment of promise, attracting many people. The feast began in Keywords: Cultural-Religious
the late 19th century, and it is obvious that there is a memory about Tourism. Feast. Memory. Our
the feast achieving memories, affection, camaraderie and solidarity Lord of Steps. Sdo Cristévao-
in social agents involved. From the bibliographical and field Sergipe.

researches, this article purposes to discuss the feast of Our Lord of
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Steps in Sdo Cristévao as an historic, religious and cultural tourism
object. The study indicates that the town is consolidated as a
religious tourism place.

INTRODUCAO

A Festa ao Nosso Senhor dos Passos, acontece no periodo da Quaresma. Em S3o Cristévao,
imbrica elementos que perpassam a memoria, o patrimonio e a historia sergipana. Nesse
contexto, o centro histérico da cidade de S3o Cristévdo é palco da encenacdo dos ‘Ultimos
Passos da Paixdo de Cristo”, revelando no presente/passado dos moradores, as memdrias
sobre atos de devocdo, afetividade e solidariedade. Somadas tais emocodes, vislumbram-se a
religiosidade e a tradicdo que paira sobre o evento centendrio, proporcionando que o mesmo
seja um lugar que promove a identidade cultural e o sentimento de pertenca. Sdo emocdes
anualmente renovadas, rememoradas, pondo em destaque a festa na referida cidade, como
um dos maiores eventos religiosos, no Brasil. Como atrativo cultural e religioso, a festa suscita
aos deslocamentos, possiveis de serem classificados no segmento do turismo religioso.

O presente artigo se propoe a discutir a Festa ao Nosso Senhor dos Passos na cidade sergipana
de S3o Cristévdao, uma heranga portuguesa, trazendo o aporte tedrico-conceitual sobre
memoria em Halbwachs (2004), Nora (1993), Le Goff (1990) e Pollak (1992); festa em Amaral
(2000), Durkheim (2008); Ferreira (2009); Maluf (2001); Martins e Leite (2006) e Montes
(1998); espaco em Rosendhal (1996); religiosidade catdlica em Eliade (2008) e Steil (2001);
turismo religioso em Abreu e Coriolano (2003); Andrade (2002); Brasil (2008); Dias (2003) e
Sanchis (2006). Além da pesquisa bibliogréafica, houve trabalho de campo com observacdo
direta e colhimento de informacdes através de entrevistas e depoimentos.

Ao promover anualmente o evento para a renovagdo do compromisso a favor do Senhor dos
Passos, a sede do municipio se consolida em um local atrativo para o segmento do turismo
religioso. A cada edigao, o centro antigo da cidade, onde se realiza a festa, desponta como um
local para a promogado do turismo catélico no estado de Sergipe.

MEMORIA, FESTA E TURISMO CULTURAL RELIGIOSO

As festas com base no carater sagrado ou profano sdo acontecimentos tradicionais, que
deslocam grande contingente de pessoas em busca de conforto espiritual, equilibrio
psicoldgico, fuga do cotidiano, lazer e enriquecimento cultural. Embora em mais de cinco
séculos de presenga portuguesa no Brasil, as festas processionais de origem ibérica tenham se
ressignificado, as mesmas sdo “uma das mais antigas manifesta¢des da vida social no Brasil.
Elas diferem umas das outras conforme a época e a sociedade, mas, invariavelmente,
representam os valores, reforcam as estruturas sociais e ajudam a construir a identidade de
um grupo [...]” (Ferreira, 2009, p. 11).

Para Amaral (2000), Maluf (2001) e Montes (1998), as celebrac¢des religiosas catdlicas de
carater devocional e de culto publico fazem parte da vida dos brasileiros, sendo plausivel falar
em uma ‘cultura da festa’, no pais. As celebragdes religiosas sdo momentos apices, que servem

4 . N . ~
Momentos de sofrimento que precederam a sua crucificagdo.
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para lembrar acontecimentos biblicos ou da hagiografia® dos santos, renovando os
sentimentos de fé em favor do catolicismo, visto que “toda religido tem sua histdria, ou seja,
uma memoria religiosa feita de tradicbes que remontam a acontecimentos distantes,
frequentemente no passado, e que ocorreram em lugares determinados” (Rosendhal, 1996, p.
35). No tocante a festa no pais, se percebe uma multifuncionalidade e polissemia inerentes a
um fenébmeno que se presta a assimilacdo de culturas, costumes e etnias. Sejam de carater
sagrado ou profano, as mesmas correspondem a um tempo-espaco especial. Na concepc¢do de
Ferreira (2009, p. 17), a comemoracgao religiosa “é um momento de celebracdo da vida, que
rompe o ritmo monétono do cotidiano, e permite a vivéncia de afetos e emoc¢bes”. Ainda
segundo a autora citada, as festas de carater religioso “também perpetuam as tradicdes e
constituem um verdadeiro patrimonio cultural”. Durkheim (2008, p. 547), corroborou com a
discussdo sobre a relacdo dicotbmica da festa:

[...] toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens, tem certas caracteristicas de
cerimoOnia religiosa, pois, em todos os casos ela tem por efeito aproximar os individuos, colocar
em movimento as massas e suscitar assim um estado de efervescéncia, as vezes mesmo de
delirio, que ndo é desprovido de parentesco com o estado religioso.

As celebracGes sagradas ddo instrumentacdo para identificar nesses eventos uma vivéncia do
religioso incorporado ao cultural, possibilitando, muitas vezes, a recuperacdo da prdpria
identidade (Martins & Leite, 2006). No pais, ainda predomina o catolicismo como religido em
destaque, nesse contexto, ao longo do ano as festas de padroeiros e santos fazem parte do dia
a dia das pessoas. Iniciando em janeiro, com as comemorac¢des dos Santos Reis; em abril, a
Semana Santa; passando por datas festivas como Corpus Christi e festas do ciclo junino, em
junho; e finalizando com o Natal, em dezembro; ha ainda as homenagens aos santos e
padroeiros, no calendario litlrgico anual. Santos e Nunes (2005), refletem que:

As festas constituem um dos principais momentos do catolicismo popular. E dificil imaginar o
cotidiano de uma pequena cidade brasileira sem as agitacdes das novenas, santas missoes,
acompanhamentos e procissdes. Essas sdo algumas expressdes de religiosidade que acabam por
se tornar um grande instrumento para se compreender a sociedade na qual estdo inseridas (p.
98).

Como momentos importantes para o exercicio da sociabilidade no contexto urbano, as festas e
procissées religiosas ativam a memodria dos moradores da cidade, bem como reforcam as
tradicGes culturais, o sentimento de identidade e pertencimento coletivo. No caso da Festa de
Nosso Senhor dos Passos, em Sdo Cristovdo, a mesma proporciona momentos para a
promocdo do catolicismo, revelando agGes de fé e misticismo religioso do grupo que participa
da celebragdo. Nesse contexto, ela se torna um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que o tempo da festa é também um
fator extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa
ou de um grupo em sua reconstrugdo de si (Pollak, 1992).

Sendo local para rememoragao da vida de Cristo e praticas religiosas tradicionais que
acompanham o catolicismo, a Festa de Passos se traduz, ampliando-se o conceito de Nora, em
um lugar de memdria. A vivéncia da Festa como tal, assimilada pelo grupo, torna-se “um
elemento essencial do que se costuma chamar de identidade individual ou coletiva, cuja busca
é uma das atividades fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje [...]” (Le Goff,
1990, p. 476). Como momentos em que as memdrias, 0s sentimentos e os afetos contribuem

% Descri¢do da vida de algum santo, beato e servo de Deus, proclamados por algumas igrejas crist3s, sobretudo pela
Igreja Catdlica, pela sua vida e pela pratica de virtudes herdicas.
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para coesdo da coletividade, a celebracdo sdocristovense é também momento de reencontros
e nostalgias. Sendo assim, “a memadria ndo é s6 um fenémeno de interiorizacdo individual, ela
é, também e, sobretudo, uma construcgdo social e um fenémeno coletivo” (Silva, 2002, p. 427).

A reconstrucdo do passado através da memdria perpassa pelas recordagbes comuns a um
coletivo de pessoas que tenham vivenciado os mesmos fatos, a exemplo de uma viagem em
grupo. A partir da experiéncia compartilhada, a memdria dos acontecimentos da viagem se faz
presente tanto para o sujeito individual, como para o ‘outro’, enquanto coletividade
(Halbwachs, 2004). Tal situagdo pode ser presenciada na celebracdo do Senhor dos Passos,
tornando a festa em ‘lugar de memoaria’ (Nora, 1993), para os diversos atores sociais participes
da festa.

De acordo com Nora (1993), os locais de memdria, sejam fisicos, simbdlicos ou funcionais,
acabam em sua dinamica por se completarem, mesmo que e aparentemente, se
contraponham. Além de festa religiosa, o evento do Senhor dos Passos é fendmeno social,
cultural, histérico e turistico, no qual “toda religido tem uma histdria, ou seja, uma memoria
religiosa feita de tradicGes que remontam a acontecimentos distantes, frequentemente no
passado, e que ocorrem em lugares determinados” (Rosendhal, 1996, p. 35). Portanto, o que
envolve a memoria da Festa do Senhor dos Passos é significativo, na medida em que a partir
dela, irdo se perpetuar mitos, tradi¢Ges, praticas e ritos que formatam e dao identidade a
celebracdo em S3o Cristévao.

A Festa ao Nosso Senhor dos Passos, desloca/agrega em seu espaco, diferentes classes sociais,
faixas etdrias e estilos de vida. Nesse sentido, as festas catdlicas brasileiras em devoc¢do aos
santos atraem multidoes que chegam de diversas partes do Brasil, sendo responsaveis, ao
longo do ano, por fluxos constantes de viajantes. De acordo com Abreu e Coriolano (2003), “as
festas religiosas estdo entre as mais fortes expressdes da cultura brasileira, sendo significativa
a quantidade e a diversidade de celebragdes que acontecem, tornando-se l6cus do turismo
religioso” (p. 79).

No que diz respeito a religido, visitar locais considerados sagrados, algumas vezes associa-se,
também, a um encontro com o préprio eu, com a identidade do grupo, com a sua cultura. O
turismo religioso formata-se pela atividade ligada a busca e pratica espiritual em espagos e em
eventos, em expressdes misticas “de origem oriental, afro-brasileiras, espiritas, protestantes,
catdlica, compostas de doutrinas, hierarquias, estruturas, templos, rituais, e sacerddcio”
(Brasil, 2008, p. 19). Nesse sentido, o turismo religioso como ramificacdo do turismo cultural,
propde estimular o deslocamento de pessoas aos locais de culto e peregrinagdao, onde os
individuos procuram conforto espiritual.

Pesquisas® apontam que o segmento de turismo religioso estd em franco crescimento. No
Brasil, essa segmentacdo se fortalece por se tratar de um pais com grande tradi¢do religiosa,
criando demanda para o desenvolvimento do setor. De acordo com Andrade (2002), depois do
turismo de férias e de negdcios, seria o segmento que mais se desenvolve, visto que, “além
dos aspectos misticos e dogmaticos - as religides assumem o papel de agentes culturais pelas
manifesta¢Oes de valores antigos, de intervencdo na sociedade atual e de preservagdo no que
diz respeito ao futuro dos individuos e das sociedades” (p. 79). Pelo grande nimero de festas
de padroeiro e de outras comemoracdes religiosas catdlicas, seria arduo listar as cidades que
promovem tais celebracdes. E fundamental mencionar que, por todo o territério nacional, seja

® Andrade (2002), Brasil (2000, 2008), Dias (2003), Maio (2006) e Oliveira (2004).
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em grandes cidades ou médios e pequenos povoados, é possivel perceber a devogdo aos
santos, aos beatos e aos padroeiros locais, em procissoes, igrejas e capelinhas. Como tal,
atraem a populagdo urbana e rural para o ritual de adoragdo e outros atos liturgicos (Steil,
2001).

As varias percepc¢Oes acerca do sagrado e do deslocamento aos centros atraentes para a
atividade turistica possibilitam vislumbrar que as caracteristicas do turismo religioso se
modificam de acordo com o lugar, a distancia e a intencdo da viagem. “O fluxo de pessoas
encaixadas neste segmento é sempre palco de polémica, no sentido de entender os fatores
motivacionais e psicoldgicos que agem em fazer as pessoas se deslocarem as cidades,
procissGes, lugares e templos sagrados” (Aragdo & Macedo, 2011, p. 104). Oliveira (2005)
menciona a ideia do turismo religioso como um retorno do individuo para dentro de si, “e por
isso mesmo marcado por um exercicio de plena inversdo: visitar santuarios (tradicionais ou
profanos) significa voltar ao lugar de identidade” (p. 339). Para Trigo (2010), a viagem antes de
ser de cunho geografico, cultural ou social, € uma jornada do individuo consigo mesmo, o que
por si sé se justifica como experiéncia fundamental na vida das pessoas. As celebracbes de
cunho sagrado permitem identificar nesses eventos uma vivéncia do religioso incorporado ao
cultural, possibilitando muitas vezes, a recuperacdo da proépria identidade (Martins & Leite,
2006). No deslocamento dos romeiros, Sanchis (2006) constatou quatro caracteristicas que
ilustram muito bem a dimensdo da viagem de cunho religioso. Na sua matriz esse tipo de
afluxo refere-se a “procura caminhante do Sagrado; relacdo ativa com o espaco, o lugar
longinquo, a atividade visada pela transformacdo de si” (p. 91). Dessa maneira, o peregrino-
romeiro-turista estad quase sempre envolvido com os aspectos emocionais que o sagrado pode
proporcionar: o sentimento de melhores condicGes fisicas e psiquicas que, muitas vezes, move
os visitantes aos lugares, aos eventos religiosos e ndo o prazer da viagem como fim.

O Ministério do Turismo tem incentivado a segmentacdo turistica como forma de auxiliar o
setor, objetivando o planejamento, a gestdao e o mercado. Segundo Lohmann e Panosso Netto
(2008), as classificacGes dentro da atividade turistica sdo estratégias de marketing que dividem
os consumidores-turistas em segmentos ou subsegmentos, buscando uma maior eficacia dos
recursos existentes e, dessa forma, equacionar a oferta e a procura. Cabe aqui o
questionamento: o turismo religioso se adequa a essa logica? Segundo o Ministério do Turismo
(Brasil, 2008), o turismo religioso enquadra-se como um segmento de turismo cultural, visto
que ir a locais, santuarios e igrejas representativas para qualquer religido, além dos aspectos
dogmaticos, é uma forma de conhecimento cultural.

O turismo religioso apresenta caracteristicas que coincidem com o turismo cultural, devido a
visita que ocorre num entorno considerado como patrimdnio cultural, os eventos religiosos
constituem-se em expressGes culturais de determinados grupos sociais ou expressam uma
realidade histdrico-cultural expressiva e representativa de determinada regido (Dias, 2003, p. 17).

Beni (2000) pGe em discussdo o segmento de turismo religioso, dizendo tratar-se de uma
demanda com caracteristicas Unicas, mas que, mesmo nessa situagdo, “esses peregrinos
assumem um comportamento de consumo turistico, pois utilizam equipamentos e servicos
com uma estrutura de gastos semelhante a dos turistas reais” (p. 422). Mesmo algumas
romarias e peregrinagdes, que tenham como fator a peniténcia e a valorizagdo simbdlica do
sofrimento, “podem ser compreendidas em suas interrelagdes com a ldgica pratica e tedrica
do turismo. Pois, a principio, nada impede de considera-las como ‘viagens turisticas’, mesmo
requerendo todo tipo de cuidado, ao converté-las em deslocamentos peculiares, dignos de um
tratamento especifico” (Carneiro, 2004, p. 78).

Revista Rosa dos Ventos, 5(1), p. 15-28, jan-mar, 2013.
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Dessa maneira, é plausivel concluir que a demanda que busca o turismo religioso, mesmo
sendo diferenciada e recorrendo a meios alternativos e mais acessiveis financeiramente em
termos de transporte, hospedagem e alimentagdo, ndo deixa de utilizar servicos que podem
ser considerados como turisticos. De acordo com Aragdo e Macedo (2011b), “a discussao se
instala na medida em que, muitas vezes, o viajante dessa modalidade, nem sempre usa os
equipamentos e estrutura turistica do lugar visitado ou ndo deixa dinheiro para a circulacdo
econdmica na cidade” (p. 40), como alguns tedricos do turismo enfatizam.

A revisao da literatura constatou que os romeiros, quase sempre, ja conhecem o local visitado,
confirmando que, nesse caso, a viagem tem um teor completamente voltado para o
compromisso religioso. Diferente de um deslocamento no qual se estabelecem vinculos com o
prazer da viagem tanto pelo lazer, como pelo enriquecimento cultural. Porém, como
guestionar o afluxo de pessoas ao santuario de Nossa Senhora Aparecida em S3o Paulo, a
cidade do Vaticano, ao caminho de Santiago de Compostela, na Espanha, a cidade de Fatima
em Portugal, Lourdes na Franca ou mesmo a viagem a Jerusalém, no Oriente Médio? Os
acontecimentos e lugares sagrados da religido catdlica se revestem de um carater
multifuncional, bem como polissémico, dificultando estabelecer fronteira precisas de
classificacdo sobre a demanda deste segmento. Segundo dados do Vaticano, sdo 200 milhdes’
de pessoas que, anualmente, fazem turismo religioso catélico ao redor do globo.

Para Abreu e Coriolano (2003), o deslocamento do seu entorno habitual é a Unica semelhanca
entre o romeiro e o turista simpatico a religido que professa. “A viagem para o romeiro é a
satisfacdo espiritual da busca do mistico, sendo na maioria das vezes um ato de sacrificio. [...]
Para o turista, € uma procura de satisfacdo religiosa mais do que prazer material [...]. O turista
religioso conjuga na viagem o prazer com a fé, mas a motivagdo maior é o prazer de viajar,
conhecer coisas e lugares novos” (p.79). Steil (2003) também percebe que os turistas que
escolnem uma romaria como viagem de passeio, “formam hoje uma nova categoria de
romeiros, que se dirigem ao santudrio por motiva¢des que devem ser remetidas mais a uma
estrutura de significados préprios ao universo laico das viagens do século XIX do que ao
universo mistico das peregrinagdes” (p. 255)

Na experiéncia das pessoas que frequentam um local sagrado, festa ou procissao religiosa, é
interessante verificar as interfaces dos romeiros, peregrinos, devotos, promesseiros,
penitentes e turistas. Ora mesclando e confundindo, ora reforcando de forma a deixar as
claras suas motivagdes e os seus comportamentos. Ou seja, a “analise dos comportamentos ou
das motiva¢des ndo nos oferece indicadores capazes de demarcarem uma linha de fronteira
entre turistas e peregrinos” (Steil, 2003, p. 250). Conclui-se que todo romeiro ou peregrino é
turista, visto que a viagem implica em um deslocamento para um local fora do seu costume
habitual e obriga o viajante, em certa medida, a utilizar algum tipo de transporte (salvo
qguando o deslocamento é feito a pé); algum equipamento de hospedagem (exceto quando
pernoitam ao relento ou em casas de apoio); e quando usam algum equipamento de
restauracdo alimentar (porém na experiéncia da romaria ou peregrinacdo, muitos participes
trazem suas comidas ou recebem da organiza¢do do evento lanche e dgua).

Por outro lado, nem todo turista é romeiro ou peregrino, sendo que a visita a lugares sagrados
pode estar atrelada ao conhecimento cultural, observacdo, curiosidade e, diferentemente das
acGes constatadas anteriormente, no usufruto de toda estrutura turistica que o local tem a
oferecer. Essa observacdo do ‘outro’ com suas praticas devocionais é um atrativo a parte dos
visitantes que ndo se enquadram como devotos. Eles ndo se vém vivenciando uma experiéncia

” Fonte: Globo News Documentério — Turismo Religioso, exibido nos dias 08 e 09/10/2011.
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pessoal, mas se colocam como “observador externo na qualidade de turista, frente a uma
experiéncia vivenciada por outros e que se torna objeto de admiragdao” (Steil, 2003, p. 254).
Ainda assim, como afirma Eliade (2008), o grupo que se coloca fora das praticas religiosas,
ainda conserva resquicios do comportamento religioso, porém vazio de significados. Carneiro
(2004) corrobora com a complexidade das categorias sobre peregrinacdo e turismo religioso. A
autora defende que, em “termos analiticos, a peregrinacdo e o turismo se apresentam como
duas estruturas de valores e sentidos distintas. No entanto, no nivel empirico, estes campos
sempre aparecem imbricados, tornando suas fronteiras bastante fluidas e hibridas,
constituindo-se em estruturas de significados que se articulam e se combinam de varias
maneiras formando arranjos sempre renovados e em permanente mutacdo” (Carneiro, 2004,
p. 92).

Nesses acontecimentos, o fiel pode expor a sua devogcdo tornando-a publica, renovando os
votos em favor do Sagrado, bem como possibilita ao fiel sair das rotinas cotidianas (como o faz
um turista), integrando-se a momentos de louvor, éxtase e fruicdo. Dessa forma, as festas
religiosas de carater devocional e de pagamento de promessa, sdo capazes de agregar pessoas
solidarias a uma forga maior e estimuld-las ao deslocamento, guiadas pela fé espiritual.

FESTA AO NOSSO SENHOR DOS PASSOS EM SERGIPE

No centro antigo da cidade sergipana de Sao Cristévao, a 26 km da capital Aracaju (Imagem 1),
é realizada a Festa com a Procissdio ao Nosso Senhor dos Passos. O evento anual é
comemorado no segundo final de semana apds o Carnaval e, em média, quinze dias antes da
Semana da Santa. O Inventario de Bens Moveis e Integrados do Instituto Histérico e Artistica
Nacional (IPHAN), a partir de entrevistas com pessoas responsaveis® pela comemoracio,
documentou que a Festa de Passos teve inicio no ano da transferéncia da capital, 1855 (Brasil,
2001). O periodo dos primérdios do evento como sendo o final do século XIX, também é citado
por outros pesquisadores que ja se debrugaram sobre o tema”.

Imagem 1 — Localizagao Geografica da Festa do Senhor dos Passos

MAPA DE SERGIPE

Fonte: Adaptado da SEPLAN/SE (2011)

® D. Maria José Paiva, falecida ha alguns anos, foi uma das principais pessoas da comunidade sdocristovense que
esteve envolvida por anos com a celebragdo de Passos e, portanto, importante fonte oral para as informagdes sobre
a festa em S3o Cristovao, contidas no Inventario Nacional de Bens Mdveis e Integrados de Sergipe e Alagoas, do
IPHAN.

® Bittencourt Junior (2003, 2007), Santos e Nunes (2005) e Santos (2006)
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Somente nas primeiras décadas do século XX é que a festa foi registrada sob a forma de
anadlise e anuario (Telles, 1917 apud Santos, 2011; Sant’'Tiago, 2009 e Silva, 1920). De acordo
com professora Verdnica Nunes,'® “ao longo do século XIX quando a gente Ié as narrativas
sobre a Procissdo de Passos, constatamos que ela era um Compromisso da Ordem Terceira do
Carmo de homens leigos, que sequia a regra Carmelita. Porém, no século XX, ndo se teve a
presenca de religiosos carmelitas em Séo Cristovdo por muitos anos [...]”.** O fato de os
carmelitas estarem por setenta anos ausentes da cidade, mudou significativamente a
organizacao e continuidade da Festa, pois a comunidade tomou a frente nos ritos em
homenagem ao Senhor dos Passos.

A dois fatores é creditada propagacdo devocional da imagem e a Festa posterior, ambos
relacionados ao imagindrio coletivo local: o primeiro foi o achado singular da imagem no rio
Paramopama®, por um pescador; o segundo, ligado ao incéndio acidental que aconteceu na
Igreja do Carmo Menor. Na ocasido, a imagem do Senhor dos Passos sofreu queimaduras na
sua carnac¢do®®, enchendo-se de bolhas, como se fosse pele humana. Bittencourt Junior (2003)
associa os dois acontecimentos como demonstrativos de uma hierofania®®. O primeiro
acontecimento, relacionado ao achado da imagem no rio, perpassa ndo apenas pela
descoberta da escultura, mas a indicacdo “do sagrado e a determinacdo de que o local da
revelacdo ndo é como outro qualquer, mas sim, um espaco que deve se entender sagrado”
(p.1). Nesse sentido, Sdo Cristovdo se revelaria “como um ponto ‘fixo absoluto’, um Centro”
(Eliade, 2008), para onde convergem individuos atraidos para o rito de devog¢do nos espacos
sagrados da festa. O segundo fenbmeno, embora de natureza fisico-quimica, foi interpretado
pela comunidade devota, como algo de natureza sagrada (Bittencourt Junior, 2003).

Nesse contexto, a imagem do Cristo carregando a cruz se humaniza, tornando-se um
instrumento de identificacdo e veneragdo, mediador entre o homem devoto e Deus. Pereira
(2003) menciona que “a imagem sagrada ndo é adorada como imagem, mas justamente
porque é hierofania, porque ‘revela’ algo que ja ndo é imagem, mas o sagrado” (p. 91).
Rosendhal (1996), por sua vez, menciona que a imagem, quando adorada, nela é depositado
um sentimento religioso originado da revelagao da sua hierofania, logo, “ndo se trata de uma
veneragao do objeto enquanto tal, e sim da adoragdo de algo sagrado que ele contém e que o

distingue dos demais” (p. 27).

A Solenidade de Passos é uma festa eminentemente popular, ritualistica, penitencial, com
exposicdo publica da fé, na qual o carater emocional e sacrifical das pessoas esta diretamente
ligado as dores do Cristo e Maria. A Festa ao Nosso Senhor dos Passos também é conhecida
como uma ‘Festa de Dor’. Como mencionou Durkheim (2008), ao analisar as comemoragoes
sagradas, que nem todas as festas sdo alegres. A Festa de Passos é uma “espécie de auto
dramatico, ambulante, barroco, com paradas denominadas ‘Passos’ ou estac¢des da Via Crucis”
(Fragata, 2006, p. 23).

Aglaé D’Avila Fontes, menciona qgue “a Festa de Nosso Senhor dos Passos, € uma das mais
representativas da religiosidade popular em Sergipe”. A ex-secretaria de Turismo, que também

10 professora e historiadora da Universidade Federal de Sergipe.

1 Entrevista concedida aos autores em 30/3/201, na cidade de Aracaju, Sergipe.

12 Rio que passa pela parte baixa da cidade.

B Pintura que imita a pele humana. Em restauragdo de escultura policromada, a camada de pintura que reveste as
partes ndo-cobertas da anatomia, simulando a cor e a textura da carne humana. O mesmo que o termo encarnar.

Y por hierofania entende-se meio pelo qual o sagrado se manifesta.

15 Secretaria de Cultura e Turismo de S3o Cristévio (gestdo 2008-2012).

Revista Rosa dos Ventos, 5(1), p. 15-28, jan-mar, 2013.



Ivan Régo Aragdo, Janete Ruiz de Macedo

é professora e pesquisadora da cultura popular, faz uma alusdo a fé que se estabeleceu no
Brasil com a colonizagdo, informando que “em Sao Cristévao nao foi diferente, mesmo por
conta de uma heranga religiosa muito presente com as igrejas espalhadas pelo centro antigo
[...]”. Em outra entrevista, Silene Lazarito*® informa que,

[...] a Festa de Passos faz parte do calendario dos eventos religiosos do municipio [...] existem
outros municipios do Brasil que tém a mesma comemoragdo, mas a de S3do Cristovdo é bem
frequentada, visto que a gente consegue colocar milhares de pessoas na Praga Sao Francisco [...].
A Festa de Passos traz o turismo a tona de uma maneira muito forte. Nao podemos deixar de
citar que os eventos religiosos sdo de grande importancia para o municipio. Entdao quanto mais se
trabalhar e profissionalizar esse tipo de turismo, teremos maior publico. v

Para os sujeitos ouvidos durante a presente pesquisa, a celebracdo do Senhor dos Passos é
considerada a maior festa de peniténcia do Nordeste do Brasil dentro do periodo quaresmal.
Normalmente celebrada por todo o pais dentro da Semana Santa, em S3do Cristévao a
comemoracao dos ultimos passos passou pelo deslocamento de data e pela conformacdo
diferente na invocacgdo ao Senhor (Sant’Tiago, 2009). Durante dois dias, os cortejos dentro do
espaco do perimetro antigo da cidade representam momentos finais da vida de Jesus e o
sofrimento de Maria. A noite, logo apds a missa campal, é realizada a Procissdo do Depdsito
(Imagem 2), com canticos ligados aos passos da Paixdo. Sdo paradas realizadas sempre em
pontos estabelecidos e mantidos segundo a tradicdo da festa. Nestes locais, sdo erguidos
pequenos altares representando o Passo a ser entoado pelos cantadores, sempre em latim. De
acordo com Maria Luiza dos Santos, de 98 anos, conhecida como D. Neném e uma das
moradoras mais antigas de S3o Cristévdo, no passado os Passos eram rezados e cantados.*®

Imagem 2 — Procissdo do Depésito

Fonte: Ivan Régo Aragdo (2011)

O cortejo sai da Igreja do Carmo Menor e vai até a Igreja Matriz Nossa Senhora da Vitéria, para
o recolhimento da imagem. As pessoas seguem em siléncio, outras cantando, algumas delas

' Diretora de Promocgdo Turistica (gestdo 2008-2012).
7 Entrevista concedida em 24/11/2011, na cidade de S3o Cristévio.
18 Depoimento recolhido em 20/03/2011, em S3o Cristévao.
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vestindo tlnicas pretas, roxas, brancas e com os ex-votos'® nas m3os, tais como retratos, fitas,
bilhetes ou mexas de cabelos, para os colocar na Igreja. Segundo a VerGnica Nunes, no
passado a Procissdo do Depdsito era bastante silenciosa, porém a entrevistada reforca o
carater da dinamicidade cultural das festas, ao mencionar que: “Se nds entendermos que é
parte da cultura humana a mudanca, provavelmente em algum momento alguém ndo
entendeu o siléncio da procissdo enquanto entoado da promessa e do Passo””’. Alguns
devotos seguem a imagem, descalcos ou ajoelhados; alguns levam feixes de lenha ou trazem
coroa de espinhos na cabeca. Em anos anteriores era comum ver pessoas rolarem pelo chao,
de um passo a outro, em pagamento de promessa.”* Nesse dia, a imagem de Nosso Senhor dos
Passos é levada dentro de uma armacdo de madeira encoberta pelo encerro?, onde fica até o
domingo a tarde para a Procissdao do Encontro.

E grande a disputa para segurar a charola que leva a imagem; devotos se aglomeram em torno
da imagem: estar mais proximo implica proximidade com o santo e garantia de pedido
alcancado. A Procissdo do Encontro (Imagem 3), no domingo, € o momento mais aguardado da
festa. E visivel o registro de teatralizacdo, emoc3o e fervor religioso, com pessoas batendo
palmas e chorando no encontro das imagens do Senhor dos Passos e de Nossa Senhora das
Dores. A citada procissdo tem dois cortejos: um que sai da Igreja Matriz Nossa Senhora da
Vitdria e segue a imagem de Jesus carregando a cruz; o outro cortejo sai da Igreja do Carmo
Menor acompanhando a imagem de Nossa Senhora das Dores em dire¢do a mesma praca. Ao
se encontrarem na Praga S3o Francisco, as imagens sdo aplaudias e louvadas.

Imagem 3 — Procissao do Encontro

Fonte: lvan Régo Aragdo (2012)

A forca de atracdo/deslocamento/dispersdo de devotos, promesseiros, penitentes, turistas e

% 0 termo ex-votos origina-se do latim ex-voto suscepto, isto é, “por for¢a de uma promessa” ou “o voto realizado”.
20 Entrevista concedida em 30/03/2011, na cidade de Aracaju.

2 Informac&o oral cedida por quase todos os depoentes na pesquisa de campo 18 e 19/03/2011.

22 pano em tom de roxo que vela a imagem de Nosso Senhor dos Passos da visdo externa dos fiéis.
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curiosos durante a Festa ao Nosso Senhor dos Passos da uma nova conformacdo a cidade.
Essas mobilidades durante a festa sdo traduzidas pelas a¢Ges dos partcipantes:

Sdo praticas possuem itinerdrios devocionais, rituais e miticos mais ou menos estabelecidos no
imaginario do devoto que constroem um tipo de peregrino ‘performer’, como a maneira de ver
ou sentir o sagrado no espaco, em um tempo determinado, e onde as instituigdes religiosas
apresentam uma organiza¢do que confere uma centralidade ao sagrado que se manifesta em um
ponto fixo, material e simbdlico da cidade, onde os caminhos individuais ou coletivos convergem,
desenhando territorializagGes que se reconstroem através da experiéncia individual ou coletiva
(Carballo, 2010, p. 125) — (tradugao do autor).

O centro antigo da cidade quatrocentenadria torna-se espaco configurada para demostra¢oes
de fé e devocdo dos agentes sociais flutuantes. Mas tambem local para o lazer e o
conhecimeto cultural, através da mudang¢a do cotidiano, ainda que temporario, denotando
praticas potenciais para o turismo religioso.

CONSIDERAGOES FINAIS

A andlise da presente pesquisa se pautou em no segmento turistico turismo religioso, vendo-o
como parte da atividade turistica cultural, para apresentar a celebracdo do Senhor dos Passos,
em Sao Cristdvao, Sergipe. O turismo religioso tem sido importante campo de investigacdo ndo
so pelo perfil da demanda, que é heterogéneo, mas também pela motivacdo complexa e
diferenciada, que transformam os destinos em locus onde perpassam diferentes significados,
praticas simbdlicas e vivéncias socioculturais.

A celebragdo dos Passos do Senhor envolve um perfil peculiar de pessoas que, em sua maioria,
chegam a cidade para pagar suas promessas e fazer suas peniténcias. Para efeito de
categorizagdo do penitente como turista, poderia se questionar se o aspecto da dor na
Celebragao dos Passos suplanta o prazer do deslocamento, ou se o prazer estaria justamente
na busca de identificagdo por sentir a dor sofrida por Cristo no seu calvario. O periodo em que
acontece a Festa do Senhor dos Passos, desaparecem a delimitagdes entre sagrado e profano,
fervor e fanatismo, visto que essas categorias se inter-relacionam numa festa polissémica e
multifuncional.

Ao promover a diversidade no perfil dos participes, a comemoracdo embora centenaria e
tradicional, se atualiza a cada edi¢do. Como expressdo cultural ja reconhecida no estado, surge
guestionamentos sobre de que maneira o turismo poderia contribuir para com o evento. Por
se tratar de uma manifestacdo religiosa consolidada entre os sergipanos, a celebracdo é vista
como momento de espaco e tempo especial, que incentiva a mobilidade de pessoas vindas da
regido e outras localidades do pais, para a cidade sede da festividade. Visitantes que poderiam
ser considerados e tratados como turistas, mesmo no seu comportamento de consumo
alternativo em termos de transporte, hospedagem e refeicGes.

O presente estudo inferiu que o evento religioso analisado esta inserido dentro da atividade
turistica, visto que os visitantes que sdo por ele atraidos vivenciam a experiéncia do tempo da
festa como algo diferente da sua rotina cotidiana e espago habitual de permanéncia.
Independentemente do lazer, prazer, dor ou sofrimento vivenciados por quem o pratica, o
turismo é marcado por esse escape do entorno habitual, pela quebra da rotina de trabalho e
pela possibilidade de diversao e fruicao.
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O estudo observou fiéis-devotos que passam todo o ano em sua regido, deslocando-se para
Sao Cristdvdao somente no periodo da Festa ao Nosso Senhor dos Passos. Sdo pessoas com uma
renda muito baixa, que se dirigem a comemoracdo religiosa, com muito pouco ou nenhum
dinheiro. Vao fazer a peniténcia, pagar a promessa e entregar os ex-votos. E isso é um fato a se
levar em conta: a motivacao pela fé, a forca de uma devocgao, o pagamento de uma promessa.
Tais motivos, citados, impulsionam os individuos a criarem um fluxo de deslocamento,
enchendo as ruas de Sao Cristévao por dois dias.

A Festa ao Nosso Senhor dos Passos pde no cerne da questdo, a ténue fronteira que separa o
um evento eminentemente religioso e, a partir de que momento, o mesmo se transforma em
um produto cultural para ser consumido pelo segmento da atividade turistica religiosa. E
guando o evento passa a se caracterizar ndo somente sob o ponto de vista religioso, mas
também pelo aspecto turistico, cultural, social, econbmico e espacial. Ao promover
anualmente o evento para a renovacdo dos votos em favor ao Senhor dos Passos, a sede do
municipio se consolida em um lugar de memoaria da festa e local para a atividade do segmento
do turismo religioso de forma potencial. A cada edi¢cdo, o centro antigo da cidade — espaco da
festa — desponta como um ambiente favoravel a promoc¢do do turismo catélico no estado de
Sergipe.
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