“O complexo para Jesus”: exercito e religidio na
ocupacdo militar do Complexo do Alemao

“Complexo for Jesus”: army and religion in the military

occupation of Complexo do Alemao

Resumo: O objetivo deste artigo ¢
construir um olhar analitico acerca da
aproximagio e da parceria do Exército
Brasileiro (EB) com redes religiosas cristas
locais durante a ocupagio militar da
regido do Complexo do Alemao (R]). A
forma como militares acionaram certas
redes religiosas para contribuir no
governo das populagoes locais, e como
essas redes religiosas viram, na
aproximacgio EB,
oportunidade de participagio em
instAncias inéditas de decisdo e poder, sao
o centro a partir do qual foi construido
esse trabalho etnogréfico. Apresenta-se,
nesta pesquisa, os atores religiosos,
especificamente ligados as redes
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local Christian religious networks during
the military occupation of the Complexo
do Alemio region (R]). The way that
military triggered certain religious
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evangélicas pentecostais, que tiveram  what was called “pacification” of the
importante protagonismo no que foi ~ Complexo do Alemio and how they were
chamado de “pacificagio” do Complexo  triggered by state agents to be allies in
do Alemio e como foram acionados pelos  this process.

agentes do Estado para serem aliados nesse
processo.

Keywords: Slum. Brazilian Army’s.
Religion.
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O assim chamado “Complexo' do Alemio” é um conjunto de 15
favelas® situadas na Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro, considerada,
desde a década de 1980, uma das regides mais perigosas e violentas da
cidade.” O complexo possui uma drea de cerca de 1.770.631m?2 e
aproximadamente 60.583 moradores em 18.442 domicilios.*Alguns
eventos ocorridos no local foram noticiados em todo o Pafs e contribuiram
as representagdes sociais de violéncia no complexo.” A regido voltou a
ser centro dos noticidrios nacionais e internacionais em novembro de
2010, quando, no dia 25, o Batalhdo de Opera¢oes Especiais da Policia
Militar do Rio de Janeiro (Bope), a Coordenadoria de Recursos Especiais
da Policia Civil do Rio de Janeiro (Core) e o Corpo de Fuzileiros Navais
da Marinha do Brasil, em verdadeira operacao de guerra, com cerca de
500 homens, “retomou”® o controle da Vila Cruzeiro, entio sob
“dominio” do Comando Vermelho. Os narcotraficantes fugiram,” entao,
para o Complexo do Alemao, pressionados a rendi¢do e fuga por outra
operagio nessa localidade, a partir do dia 27 de novembro. Dessa vez,
devido A maior dificuldade do terreno e ao tamanho da regido, o Bope
teve auxilio de um nimero significativo de institui¢oes, que compunham
a chamada “Forca de Seguranga Nacional”,® que, em menos de duas
horas, ocupou o complexo, prendendo 30 traficantes e apreendendo
armas e drogas.

Apés a grande operagio de invasio, o territério foi ocupado
militarmente pelo EB, que batizou sua brigada de “For¢a de Pacificagio”,
cuja formagao era composta por duas forgas-tarefa, uma para o Complexo
do Alemio e outra para o Complexo da Penha. O acordo inicial de
ocupagio seria do inicio de dezembro de 2010 até o final de 2011, mas
a pedido do governador Sérgio Cabral, que foi acatado pelo governo
federal, o EB permaneceu no territério até o dia 30 de junho de 2012,
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quando a Policia assumiu suas fun¢oes através das seguintes Unidades
de Policia Pacificadora (UPPs): UPP Fazendinha, UPP Adeus/Baiana,
UPP Alemao, UPP Nova Brasilia, UPP Vila Cruzeiro e UPP Parque

Proletirio.

O objetivo deste artigo é construir um olhar analitico acerca da
aproximagio e da parceria do EB com algumas redes religiosas cristas
locais. Assim, se ndo ¢ escopo desta se¢ao analisar a ocupagao militar em
todos os seus muitos e ricos aspectos configurativos, penso que este
recorte traz importantes luzes para uma compreensio mais rica do que
foi aquele periodo de interven¢ao militar num territério urbano de uma
das mais importantes metrépoles brasileiras. A forma como militares
acionaram certas redes religiosas para contribuir no governo das
populagdes locais, e como estas redes religiosas viram na aproximacao
com o EB uma oportunidade de participagio em instincias inéditas de
decisdo e poder, torna-se, assim, o centro a partir do qual foi construida
a etnografia desse periodo. Apresento, nesta pesquisa, como atores
religiosos, especificamente ligados as redes evangélicas pentecostais,
tiveram importante protagonismo naquilo que foi chamado de
“pacificagao” do Complexo do Alemdo e como foram acionados pelos
agentes do Estado para serem aliados no processo.

Tento compreender, ou simplesmente langar luz, as emaranhadas
relagdes entre certos agentes do Estado, na forma de militares do EB, e
atores religiosos cristdos no territério, e como o poder divino e o poder
armado se entrelagam através do discurso e da prdtica desses atores,
nessa etnografia. Longe de pretender encerrar o assunto ou propor
solugdes, a construgao de uma etnografia ajuda, a partir de um panorama,
a fazer apontamentos e mapeamentos sobre a forma como atores religiosos
interagem e dialogam com diferentes instincias do Estado na localidade.

A principal razao desse recorte foi, no Complexo do Alemio, a decisao
do EB de privilegiar a lideranga religiosa crista local na aproximagio e
na escuta das demandas sociais da favela. Essa escolha foi motivada, em
grande parte, pela desconfianga para com as liderangas nio religiosas
que, segundo escutei em diversos relatos, teriam ou algum tipo de ligagao
com o trdfico ou alguma escusa intengdo de lucro politico. As liderangas
nio religiosas que foram aceitas passaram pela mediagdo e o crivo dos
religiosos.
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Devo a um amigo, capelio do EB, de quem preservo o nome ¢ o
chamo de Tenente Lucio, a enorme facilidade inicial que tive ao entrar
no campo. Ele estava envolvido na organizag¢io dessas reunides
promovidas pelo EB. Pude acompanhd-lo em diversas visitas a lideres
religiosos, a fim de convid4-los a participar das reunides, assim como
estive presente nelas. Fui apresentado como pesquisador, mas meu passado
como pastor protestante e formagao como te6logo também foram usados
como “moeda’ que facilitou a minha entrada e ajudou a diminuir a
desconfianga histérica que o EB possui em rela¢io a cientistas sociais.
Obtive carta de apresentagao da Universidade Cindido Mendes, que
me identificava como estudante e pesquisador do tema. Essa carta foi
entregue ao Padre Capeldo responsdvel pela condugio das reuniées, a
quem passo a chamar de Padre Jeferson. Na ocasido, estive em sua sala,
no Paldcio Duque de Caxias. Ele a leu atentamente, ¢ o Tenente Lucio
enfatizou que eu também era tedlogo. Fui, entdo, aceito como pesquisador
e autorizado a acompanhar o processo de aproximagio do EB das redes
religiosas locais.

Para poder compreender os processos de mudanga e permanéncia
que tém se configurado no territdrio, estabeleci multiplas redes e conexdes
de observagio e participa¢do que se ligam entre si e me ligam ao
complexo. Dessa forma, pude encontrar vdrios “Complexos do Alemao”:
aquele dos moradores de cada uma das diferentes favelas que o formam;
aquele construido pelo imagindrio e retérica cristaos; aquele ocupado
pelo EB e visto/gerido de determinada forma por uma institui¢o militar;
aquele das Organizag¢bes Nao Governamentais (ONGs) locais; aquele
do policiamento de “proximidade” das UPPs; e aquele dos diferentes
discursos do Estado; aquele dos defensores dos direitos humanos; aquele
construido pelas midias de grande circulagdo; aquele construido pelas
midias locais. Minha etnografia se desenvolve multiplamente em todas
esses locais fisicos, imagindrios e/ou virtuais e seus respectivos sistemas
de conhecimento.

A Rua Canitar, entretanto, nio foi o lugar onde construi minha
cabana de observador, mas funcionava como uma referéncia fundamental
e local para o qual constantemente me conduzi. O trabalho de campo
se metamorfoseou em multissitios e multissituagdes enquanto tentei
responder a uma pergunta: “‘Mas, afinal, o que estd acontecendo no
Complexo do Alemao?” A fim de cumprir esse objetivo, circulei dentro
do EB, da Policia, das igrejas, das ONGs, das reunides da Comissao de
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Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro
(Alerj), das reunides comunitdrias, das casas dos moradores, dos eventos
publicos e de outros que configuram os vdrios “sitios” desta pesquisa.
Comi e bebi em bares, restaurantes e biroscas do complexo; assisti a
shows, cultos e jogos de futebol. Vinovela e li tudo que consegui armazenar
sobre o assunto. Participei de reunides com pesquisadores de diferentes
dreas, cujo tema era o Complexo do Alemio. Passei muitas horas na
internet fazendo um c/ipping de todas as noticias veiculadas sobre o
assunto, desde 2007 até 2013.

A anilise do discurso e do relato oral também assumiu vital
importincia para o trabalho. Tento captar o no explicito, quem sabe, o
indizivel. Tenho consciéncia de que me utilizo de partes do relato que
servem aos meus objetivos (QUEIROZ, 1988), mas também tenho sido
diversas vezes surpreendido por nuangas e dire¢des em que jamais havia
pensado anteriormente (DEBER, 1986). A multiplicidade de redes se
reflete, fundamentalmente, nos tipos de informante. Sao soldados (oficiais
ou nio), policiais (de alta patente ou nao), religiosos, lideres
comunitdrios, agentes do Estado, pesquisadores, politicos, traficantes
e/ou ex-traficantes, comerciantes e gente que nio ¢ nada disso. Esses
relatos quase sempre tratam daquilo que ocorreu no passado, logo a
fun¢ao da meméria ganha importante papel e também ¢é problematizada.
Reconhego, assim, que o presente etnografico que construo nao ¢ definido
pela simples narrativa histérica, mas pela memdria, com seus tragos
distintivos e processos fragmentados.

Parte dos relatos que obtive foi fruto de conversas informais e
observagio de campo. Outra parte deveu-se 2 entrada institucional que
tive como pesquisador de um instituto de pesquisa. Mesmo com um
tipo de entrada mais formal, jamais me utilizei do gravador ou do
questiondrio. Procurei, a todo momento, “quebrar o gelo” e nio seguir
roteiros predefinidos. As melhores falas, os melhores relatos, sé surgiram
ap6s algum tempo de interlocugao no trabalho de campo, quando as
pessoas com quem conversei se sentiram mais & vontade para narrar
aquilo que nio fazia parte de seus discursos institucionais. Assim, o
resultado final aponta a uma “desformalizagao” das narrativas mesmo
quando a entrada se deveu a algum tipo de formalidade. Sei que minha
posi¢ao como interlocutor jamais deixou de ser determinante para cada
relato, mas considero também que a forma como era visto por meus
interlocutores nao deve ser tratado como uma posigao fixa, em que nio
hd espago para cessdes ou maleabilidades.
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Utilizo como chave analitica o conceito de governamentalidade,
conforme talhado por Foucault (1979, 2008), que, segundo este autor,
pode ter trés significados: primeiro, um conjunto de institui¢des,
procedimentos, andlises, cdlculos e tdticas que permitem o exercicio do
poder que tem como alvo a populagdo e, como procedimento técnico
essencial, os dispositivos de seguranca; segundo, a tendéncia ocidental
de preeminéncia do tipo governamental de poder, que levou 4 construgio
e ao desenvolvimento de uma série de técnicas e saberes especificos; e
terceiro, a transformacio ocorrida nos séculos XV e XVI, de Estado de
justica medieval a Estado administrativo governamentalizado.

Nas palavras do autor, “sio as tdticas do governo que permitem
definir a cada instante o que deve ou nao competir ao Estado, o que ¢
publico ou privado, o que ¢ ou ndo estatal, etc.” (Foucaurr, 1979, p.
292).

A governamentalidade nasce do modelo arcaico de pastoral crista.
Para esse, a verdadeira histéria do pastorado, como uma forma especifica
de poder sobre os homens, como matriz de procedimentos de governo
dos homens, nasce com o cristianismo. A pastoral crista estaria no pano
de fundo do nascimento do Estado moderno, quando a
governamentalidade se torna uma prética politica calculada e refletida.
Em seguida, essa governamentalidade se apoia em uma técnica
diplomdtico-militar e finalmente toma a forma de uma série de
procedimentos e técnicas com a Policia. “Pastoral, novas técnicas
diplomdtico-militares e finalmente a policia: eis os trés pontos de
apoio a partir do que se pdde produzir este fenémeno fundamental
da histéria do Ocidente: a governamentaliza¢ao do Estado.”
(Foucaurr, 1979, p. 293).

A proximidade e a aprovagao das igrejas as UPPs e ao EB, por sua
vez, podem estar no fato de que o modelo de gestao ¢ um modelo pastoral,
cuja origem ¢ o cristianismo. Essa proximidade pode ser uma proximidade
por identificagio de modelos. A “pacificagao” parece ser uma
pastoralizagdo cristad, como modelo de gestio de corpos, de seguranca
publica. Seu projeto se harmoniza com o projeto cristao local.
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As reunioes religiosas

O comando do EB entendeu que atores religiosos locais poderiam
desempenhar um papel importante na media¢ao das tensas relagoes entre
soldados e moradores. Entdo, comegou a promover reunides com tais
liderangas religiosas. Um fator importante a ser considerado ¢ que as
reunibes tiveram inicio apds o desconforto gerado pela publicizagio do
elevado nimero de prises de moradores por desacato. Outro fator que
pesou na escolha de religiosos foi a explicita desconfianga dos militares
relacionada a pessoas ligadas a associagoes de moradores ou ONGs locais.
Elas seriam, segundo os militares, “coniventes com o trdfico” e
‘contaminadas’.

A desconsideragio de expressoes religiosas que nao fossem cristas é
outro elemento importante para andlise. Nao houve empenho em incluir
outras religides. Isso se deve, em parte, & prépria concepgio de religido
que o EB apresenta. Parto da hipétese de que para o EB, religido aceitdvel
¢ o cristianismo.” Basta notar que somente hd capelaes cristdos, catélicos
e evangélicos em seu corpo de capelania e, embora haja reconhecimento
do espiritismo kardecista, inclusive espagos de encontro, nio hd capelaes
dessa expressdo religiosa, nem de religies de matriz africana.

A iniciativa do EB de aproximagio, vendo-a como aliada no projeto
de “pacifica¢io” e controle de territérios é a menor das questdes. Afinal,
como observou Giumbelli (2002), essa no¢io de “separagio”, como
referéncia, jamais se realizou historicamente, e o Estado moderno nunca
se desinteressou pela religido, e a religido, ao reivindicar seus direitos,
teve de considerar o Estado. No Brasil, a separagio entre Igreja e Estado
foi inaugurada formalmente com a Republica, mas poucas vezes deixou
de preservar os privilégios catélicos, também jamais resultou na
privatiza¢ao do religioso no Brasil, muito menos na exclusio mutua
entre religidao e politica. (MariaNO, 2011).

O desafio de se tentar compreender as complexas relagdes entre
agentes do Estado (seguranga publica), seja pelo EB, seja pela Policia
Militar, e agentes religiosos no Complexo do Alemao, ¢ um convite a
uma séria reflexdo a respeito de nossos conceitos sobre laicidade e os
limites e as fronteiras entre religido e Poder Publico. Num mesmo olhar
ou recorte, além da disputa por espago, prestigio e reconhecimento,
torna-se muito dificil separar aquilo que ¢ religioso do puramente politico

(questao de ordem e seguranga publica).
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Mais que respostas, o complexo sofistica nossas perguntas. O préprio
conceito de sobreposicdo, como ato ou efeito de sobrepor, de pér uma
coisa por cima de outra, nio se encaixa adequadamente. Nossas divisdes
cartesianas nao dio conta da complexidade observada. Os papéis dos
agentes religiosos, agentes de seguranca publica/militar e das liderancas
comunitdrias, mais do que se sobreporem, s3o vivenciados sem as divisoes
fronteiricas que, por vezes, exigimos para andlise. Nao trabalho com a
hipétese do risco de captura do poder politico pelo poder religioso,
manifesto na complementaridade entre o poder divino e o poder das
armas, porque, na andlise, admito a impossibilidade de se fazer essa
separacdo. Nossas categorizagoes sobre laicidade, poder secular, poder
religioso nao dio conta da complexidade do que encontramos. Para tanto,
renuncio a elas e, se nio me encontro capaz de propor outras — que s6
forgariam a realidade a outro tipo insatisfatério e incompleto de encaixe
— penso encontrar uma configuragio particularissima e um convite
irresistivel a sofisticar e abrir certas conceituagdes consagradas pelo uso.

A desconstrugio da fronteira entre o publico e o privado redefine a
relagdo entre religido e politica como uma retomada do vinculo. Essa
desconstru¢do se manifesta como uma interrupgao da ldgica bindria,
polarizadora, o que nao impede que um ou outro venha predominar vez
ou outra, sendo que toda oscilagio serd resultado de decisdes ético-
politicas. (BurtiTy, 2001, p. 31). Indo além da “volta da religiao” ou da
“ampliagdo da esfera publica ou politica”, a questdo que se apresenta
pede uma redefini¢ao do szatus do politico e do religioso.

A conexdo entre o EB e os religiosos no processo de “pacificagio’
local comegou cedo. Uma das primeiras bases operacionais do EB, antes
de se estabelecer em Inhatima e na Penha, foi numa Igreja Batista local.

Estive num culto dominical nessa igreja, quando conheci uma
lideranga religiosa e importante protagonista dessa etnografia, a quem
chamarei Mateus, com cerca de 45 anos, assessor de dois politicos ligados
a igrejas locais e bem-articulado as redes religiosas de assisténcia social
entre os moradores da regido. Ele ndo faz parte do corpo de pastores,
mas se destaca como uma de suas principais liderangas. E chamado de
“pastor” por algumas pessoas, mas nao tenho certeza se o titulo se deve
a uma ordenacio religiosa local ou & sua agio politico-pastoral através
de diversas redes religiosas locais. Nao o vi recusar a designagio, mas
também ndo o vi se apresentar como pastor.
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Sempre de terno, cheio de anéis, simpdtico, articulado e falante,
sempre distribui seu cartdo de apresentagdo e participa com veeméncia
dos processos politicos locais. Nele se encontra o politico, o religioso, o
assistente social e o envolvimento nos processos de transformagio social
locais. Sua impetuosidade provocou ricos momentos de andlise nas
reunides, os quais passo a descrever.

Acompanhei um dos capeldes em visita as Igrejas Protestantes e
Catdlicas, a qual tinha por objetivo convidar pastores e padres a
participarem da reunido, além de “conscientizd-los” da importincia dessa
e de sua presenga como lideranga local. As reunides comegaram em agosto
de 2011, em principio, separadas entre catdlicos e protestantes, mas,
logo, passaram a ser em conjunto. Nelas, capelaes do EB, pastores, padres
e outras liderangas religiosas cristas discutiam temas locais, apresentavam
as demandas dos moradores e suas préprias demandas, mas o principal
objetivo era a realizagdo de grandes eventos religiosos. Com uma
frequéncia média de 20 pessoas, constituida de padres e pastores quase
sempre em igual ndmero," conduzida pelo Padre Jeferson, consistia,
basicamente, em uma reuniio devocional, com oragdes, cinticos
religiosos, mensagens e momento de abertura para demandas e discussoes,
onde todos podiam se pronunciar livremente. O padre sempre enfatizava
a importincia dos presentes para o sucesso da missdo, ¢ que a obra em
andamento, inclusive a ocupagio militar, era “obra de Deus”.

Alguns presentes contaram que a ocupagao era a resposta as oragoes
de suas igrejas e, no geral, mostravam-se bastante satisfeitos com o rumo
que a comunidade' vinha tomando, apesar de todos reconhecerem que
havia muito a ser realizado ¢ melhorado. As reunides costumavam ser
amistosas e relativamente informais, apesar da presenca dos militares
fardados e do fato de ocorrer dentro da base das forgas de ocupacio,
num local chamado “rancho”, que funcionava com o refeitério.

Essas reunides forneceram um interessante painel da ocupagio e do
tipo de relagdo estabelecida entre os moradores ¢ o EB. Também se
percebeu que algumas das demandas eram de cardter muito especifico,
mas também muito enriquecedoras. Por exemplo, um pastor reclamava
da altura do som das musicas que seus vizinhos escutam durante os
cultos dominicais de sua igreja. As musicas, de funk, segundo o pastor,
conteriam mensagens sexuais explicitas, palavroes e eram usadas para
afrontar os membros da sua comunidade. Tendo avisado o EB, uma
patrulha teria ido ao local e solicitado que o volume fosse diminuido,
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mas t3o logo ela deixou o local, o volume teria sido elevado a uma altura
ainda maior. Esse pastor cobrava, apoiado pela lideran¢a protestante,
uma agio mais enérgica e um papel coercitivo mais contundente do EB
nesse tipo de caso. Nio bastaria, segundo ele, o pedido formal e educado
da autoridade, mas uma agio que utilizasse a forga afim de solucionar
definitivamente a questdo.

Os grandes eventos religiosos consistiam em mobilizagao de agio
social conduzida pelos militares, algumas vezes em parceria com outras
instituigdes, outras ndo, e cultos religiosos dirigidos pelos religiosos locais,
que se faziam presentes nas reunides. O planejamento era feito em
conjunto, mas quase sempre conduzido com mao forte pelo capelio de
maior patente presente. Os eventos, entretanto, nunca safam conforme
o planejado, sempre por falha na execugio de alguma etapa cuja
responsabilidade era do EB, e as reunides pds-eventos eram tensas e
cheias de reclamagoes, que logo se transformavam em explicitas cobrangas
por parte dos religiosos. Uma das reclamagoes que merece ser destacada
era quanto a desproporcionalidade da seguran¢a durante os eventos. Os
eventos/cultos aconteciam debaixo de fortissimo efetivo de soldados
armados. No udltimo evento, havia, pelo menos, cinco vezes mais soldados
que religiosos presentes, além de blindados e tanques. Segundo os
religiosos, isso acabava por assustar as pessoas e afasté-las. Um evento
tinha tantos soldados armados que nio conseguimos fazer o evento. Aparato
de guerra... tinha cara de evento militar, conta Joao Lucas, um dos pastores
mais assiduos nas reunides.

O “fracasso” do projeto

Na reuniio do dia 21 de dezembro de 2011, a tensio entre oficiais-
capelaes e religiosos torna-se explicita. O Padre Jeferson atrasou-se mais
de uma hora e disse que seu atraso foi uma agio espiritual do maligno.
Continuou a desenvolver a questdao e a interpretar os empecilhos e as
dificuldades que o projeto religioso estava enfrentando como agdes do
mal. Quanto mais eu rezo, mais assombragio aparece, disse o padre. Um
pastor da Igreja Nova Vida retruca: Padre, esse negdcio de assombragio
néo estd na Biblia, ndo. O padre responde, levemente irritado: Isso é
ditado popular. Nem tudo estd na Biblia. Logo, apresentou um personagem
novo no cendrio, o representante do Banco do Brasil, gerente-geral da
agéncia Morro do Adeus, também pastor evangélico, o gerente-"pastor”
Roberto.Mateus,'* em alto tom, criticou a forma como a questao estava
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sendo conduzida e cobrou abertamente a necessidade de uma maior
organizagio do padre. Esse, por sua vez, ficou visivelmente constrangido.
Nio era a primeira vez que recebia esse tipo de critica... Sua resposta a
cobranga foi atribuir, mais uma vez, as dificuldades a questdes espirituais
que intervinham nas ag¢des planejadas.

O fracasso do curso jd pairava no ar, embora ainda nio assumida
pelos militares, o que promovia uma tenso ainda maior. Chega 4 reunido,
providencialmente, o General,"”® acompanhado de mais trés oficiais. A
reunido continuava tensa, e as reclamagoes prosseguiam. Mateus repete
suas criticas, relativas ao direcionamento do projeto religioso, ao general,
que o escuta atentamente. Entre as reclamagdes destaco: a falta de
pontualidade; o nio cumprimento do prometido nas reunides quanto
aos eventos religiosos, especialmente na estrutura e nos servigos oferecidos;
a propaganda que os pastores faziam nas suas Igrejas sobre o curso,
inclusive colando cartazes, mas que ainda nio havia sido colocado
minimamente em prdtica.

O padre concluiu sua fala, apelando para a fé em Jesus Cristo. O
general assumiu a diregdo e falou por cerca de 20 minutos. Num tom
educado, ele pareceu procurar baixar o alto tom das conversagoes e
apaziguar os 4nimos. Da sua fala destaco algumas questdes: a critica aos
lideres comunitdrios nao religiosos: Deixei de crer em interlocu¢do com
lideres comunitdrios. Reforga a critica as associagdes de moradores que,
segundo ele, estariam todas comprometidas, ou politicamente, ou com
o trifico de drogas. Reconhece a importancia dos lideres religiosos como
os tinicos que poderiam realmente ajudar a comunidade e o processo de
pacificagio, este novo tempo de democracia e liberdade na vida daquele
povo. Quanto 4 questdo da seguranca, afirma: Chegamos ao limite de
seguranga |[...], a sensagio de seguranca deve estar acima da seguranga e que
quem tem que fazer a seguranga é a comunidade. Mateus volta a criticar o
padre.O General faz um discurso apaziguador.A reunido se encerra com
a fala de um pastor agradecendo a Deus pelas forgas de pacificagio.

No dia 11 de janeiro de 2012, no auditdrio do teleférico da Estagio
Mineira, numa reuniio com cerca de 60 pessoas,14 o General assume a
diregdo do projeto e destaca: Nds nos sentimos parte da comunidade e dd
voz as demandas. Questoes levantadas: a necessidade de incentivos
educacionais, especialmente de Educagao Profissionalizante e de Ensino
Superior; preparagio para o mercado de trabalho; falta de opgoes de
lazer.”® Naio se falou sobre seguranga. Pedi a palavra e li, resumidamente,
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o documento que produzi sobre as demandas sociais do Complexo do
Alemio. A leitura provocou algum desconforto entre os militares
presentes, especialmente quanto a proposta de anistia que deveria ser
concedida aos civis presos por desacato durante o periodo de ocupagio

militar.

A reunido se encerra com um cintico religioso: “Segura na mao de
Deus” e uma oragao feita por um pastor. Ao fundo, a Bandeira do Brasil
e o cartaz da For¢a de Pacificagao. Todos pareciam satisfeitos.

Penso que apds esse dpice e, principalmente, depois da troca de
comando, ocorrida duas semanas depois, o projeto religioso parece ter
entrado em decadéncia.

Trabalho com a hipédtese de fracasso do projeto, nio como juizo de
valor, mas porque ele foi se minguando e se esvaziando até o tao aguardado
tltimo evento religioso, com parca adesdo e certo constrangimento por
parte de seus organizadores. Os motivos para esse progressivo fracasso
sdo diversos e penso que cada um contribuiu de alguma forma: a dificil
possibilidade prdtica de um ecumenismo, principalmente se promovida
por agentes do Estado; a questionada lideranga do Padre Jeferson e sua
pouco transparente safda; as dificuldades organizacionais para a realizagao
dos eventos; a nio realizagao do curso prometido; a dificuldade de dar
continuidade as ideias anteriormente planejadas, apds as trocas trimestrais
de comando; o desinteresse das principais liderangas religiosas da regido
pelo projeto, restando ao EB a missdo de trabalhar, na maior parte, com
liderangas pouco significativas; por fim, a protestantizagio do projeto,
que levou ao progressivo afastamento as liderangas catdlicas, leigas e
sacerdotais.

A partir de entdo, o General assumiu o projeto até a troca de
comando, que ocorreria poucas semanas depois. O Padre Jeferson nao ¢é
mais visto nas reunides. Entrou de férias,'® ¢ quem logo assume a
lideranga e também a fun¢io militar do padre é um Pastor Batista, o
Coronel Chaves, que conduziu o projeto até a retirada definitiva das
tropas.

A peculiaridade do que aconteceu no Complexo do Alemio ¢ que,
mais que uma alianga entre projetos de interesse comum, o EB construiu,
por iniciativa prépria, um projeto de ampla escala e ambigio triunfalista
e convidou certos grupos religiosos cristos a, tutelados por essa iniciativa,
participar decisivamente desse processo. A percep¢ao da tutela levou ao
afastamento muitos lideres religiosos, principalmente os catdlicos. Em
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certa etapa do processo, este projeto foi encabecado o préprio General
responsdvel pela Forca de Pacificagdo. Assim, certas configuragdes chamam
a atengdo: um projeto “religioso”"” conduzido por iniciativa de uma
instituigdo do Estado. Essa instituigao ¢ militar e existe para a guerra e
a defesa do territdério nacional. Um General catélico a frente de um
projeto religioso ecuménico do Estado, via EB; um projeto de
evangelizagdo e cristianizagdo de um complexo de favelas sendo por
iniciativa dessa mesma instituicio do Estado. O EB estaria atuando
como promotor do ecumenismo e da evangelizagdo crista? H4 regioes
mais cinzentas que essas... Continuemos, por ora.

A primeira reunido apds a troca de comando aconteceu quatro
dias depois, no dia 30 de novembro de 2011, no auditério do teleférico
Estagdo Palmeira, com 35 pessoas. O condutor da reunido, e de muitas
posteriores, foi o Tenente-Coronel Orlando, evangélico, ex-presidente
de uma capela evangélica militar, responsdvel pela comunicagio social.
O atual General Pedro que também se afirmou catdlico, jamais se
envolveu diretamente com as reunides.

A reunido assumiu um tom bastante diferente das anteriores, gragas
principalmente, a vocagdo carismdtica do Tenente-Coronel Orlando, cujo
tom proférico das falas marcou o trabalho desenvolvido posteriormente e
também seu esvaziamento.A abertura se deucom a ora¢ao do Pai-Nosso
seguida da fala de que iria zrazar das coisas referentes ao Reino e que estaria
inspirado pelo Espirito Santo. Valorizou o trabalho religioso da comunidade
e pediu mais uma vez inspiragio a Deus para a reunido. Chegou a
conclusoes durante a reunido, que merecem destaque: primeiro, quanto
ao objetivo dos cristaos: Temos que nos conscientizar da nossa missdo como
cristdos. Cita o Evangelho de Mateus (6.36); segundo: quanto a sua
posicao: Eu sou apenas um instrumento de Deus que foi colocado na Forga
de Pacificagio; terceiro, cita o Evangelho de Mateus (28.19): Ide ¢ fazei
discipulos, e insta os presentes: O que vocés estio fazendo aqui no Complexo
do Alemdio?. Se primeiro buscarmos o Reino e pregarmos o Evangelho, depois
vird a paz, a educagio, o asfalto. Por fim: Convoco aqueles que sentiram no
coragio [0 chamado] a realizarmos grandes mobilizagies de oragio piiblica.

A mudanga de tom era evidente. O Tenente-Coronel Orlando
conclui apresentando a For¢a de Pacificagio como sendo aquela que,
além da paz cujo titulo j4 sugere, também faria a divulgagio e daria
suporte a grandes eventos religiosos. As reunides que tratariam de
demandas sociais seriam agora realizadas separadamente, mas os
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convidados seriam os mesmos. Nem todos haviam ainda percebido, mas
tudo recomecava da “estaca zero”. Houve troca de comando, mas o bastio
nao fora passado. Quando os presentes comegam a falar, a mesma tensio
das reunies anteriores continuava. Um padre criticava a falta de unidade
e a tentativa de roubar os fiéis uns dos outros, tornando, assim, o povo
um objeto de arremesso. A critica, evidentemente, era aos pastores
presentes. O Tenente-Coronel insistiu: O que importa é o reino. Alguém,
que ndo consegui identificar, retrucou: O que importa é a verdade. Orlando
responde: A palavra ¢ literal, nio ¢é interpretativa. Padre Matos, de uma
importante Paréquia na Penha, pede a palavra e nio baixou o tom,
solicitando que se pare de usar a miséria para tirar proveito. Concluiu
afirmando: Nao preciso do Estado nem de associagio de moradores para
nada. A reunido terminou com a oragdo feita por pastor da Igreja
Assembleia de Deus, num tom de gratiddo pela agdo de pacificagio.

Se o projeto do EB como promotor de causas sociais na agio de
pacifica¢io comega a definhar, parece que o projeto (como promotor do
ecumenismo) entra numa crise profunda e definitiva.

A reunido seguinte, no dia 2 de fevereiro, estava mais esvaziada,
havia 20 pessoas presentes. O assunto eram as demandas sociais. Havia
representantes da Secretaria de Estado de Governo, da Companhia
Estadual de Aguas e Esgotos do Rio de Janeiro (Cedae), da Justiga Federal
e da Companhia Municipal de Limpeza Urbana do Rio de Janeiro
(Comlurb). O projeto maior era a implantagdo de um gabinete de gestao
integrada. A desconfian¢a do EB em relagdo aos lideres comunitdrios
nio religiosos continuava de tal forma que esse se tornou, nessa etapa,
promotor do contato entre lideres religiosos e autoridades do Estado.

Pouco ou quase nada foi resolvido, nem pareceu ter sido dado algum
passo decisivo nessa reuniao, e muito pouco nas posteriores.O
esvaziamento progressivo pode ser ilustrado pela reunido do dia 10 de
maio de 2012. A reunido ocorreu na base da Forca de Pacificagdo, em
Inhatima e contou com, no mdximo, oito religiosos e dez militares. Pela
primeira vez, a quantidade de militares superou a de religiosos. Desses
dez militares, quatro eram capeldes protestantes, sendo dois do EB e
dois da Policia Militar; e um capitdo, que nio era capeldo, mas pastor
evangélico. A auséncia de catdlicos, tanto capeldes quanto padres ou
fiéis, mostra que, além de um esvaziamento, houve também uma
protestantiza¢do do projeto.
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H4 duas possiveis interpretagdes para isto: primeira, desde a saida
do Padre Jeferson e a troca de comando, com o aparecimento da figura
protestante do Tenente-Coronel Orlando e do Coronel Chaves, como o
novo chefe do Servigo Religioso, a presenga e a lideranga protestantes
assumiram o protagonismo e provocaram tensdo entre os catélicos que,
por sua vez, foram abandonando o projeto.” Segundo, o esvaziamento
da presenca religiosa civil, cada vez mais notdvel, sé fez sobrar alguns
poucos protestantes, entre esses, o sempre presente Mateus, e alguns
poucos pastores de Igrejas bem pequenas e de pouca representatividade
numérica e simbdlica na regido. Alguns desses, conforme apurei, apesar
do titulo, nio faziam parte do corpo oficial de pastores de suas Igrejas e
nao eram liderangas muito reconhecidas nelas, pois que, possivelmente,
viam, nessas reunides, a oportunidade de participagao em um importante
processo que se dava nas suas dreas de agdo pastoral.

O propésito da reunido do dia 10 de maio era tratar dos preparativos
para um grande evento religioso ecuménico de encerramento da presenga
do EB no Complexo do Alemio e no da Penha. O evento ocorreria no
dia 23 de junho. As ideias jé vieram prontas e apresentadas aos presentes,
que foram consultados. O Capitdo pastor afirma com veeméncia: A
unidade é um instrumento do governo de Deus. Amém!

Entre os assuntos discutidos, aproveitando a presen¢a dos capelaes
da Policia Militar, citaram o medo que a populagio nutria da Policia
Militar. O capeldo-policial pediu a palavra e enfatiza que hd pressio
internacional para que sua corporagao mude a cultura: Estamos vivendo
um novo tempo e, por fim, concluiu dizendo: O Exérciro foi Jodo Batista.”
A oragdo de encerramento terminou com um sonoro: O complexo para
Jesus!

Nesse ponto, cabe a pergunta: que tipo de projeto era esse? No
inicio da pesquisa, tendi a chamé-lo de projeto religioso. Afinal, a
institui¢do militar promovia reunides com lideres religiosos cristaos e, a
partir delas, planejava e executava, mesmo com falhas no planejamento,
eventos religiosos, entendia e se utilizava dos religiosos como mediadores
para execucgdo do seu projeto de “pacificacio”.

Contudo, nio se pode pensar que haja um amplo projeto do EB
para a cristianiza¢ao do territério nacional, nem que sua atuagio sempre
acompanhe o religioso. A forma como as interagoes se deram localmente,
no Complexo do Alemio, nio nos autoriza a pensd-lo como um projeto
em escala maior. A experiéncia do Haiti, na qual parte daqueles que
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estiveram no complexo j4 havia vivenciado mostra que a a¢do, seja ela
humanitdria, seja de controle de territérios, pode prescindir do religioso.
Portanto, penso que os agentes podem ter utilizado o aparato
institucional em beneficio de sua expressio religiosa. O que pode ter
ocorrido no complexo é que individuos religiosos, motivados pelo desejo
de evangeliza¢io e expansiao missiondria de sua religido, interpretaram
os processos de ocupagio e “pacificagio” do territério como algo mais do
que uma operagio militar de interesse nacional. Viram a “pacifica¢io”
para além do crime e do controle de territério e populagdes, ou seja
como uma agio que se dd4 como uma genuina batalha espiritual contras
as forgas do mal — o crime, a violéncia, a droga e a prostitui¢ao. Estar no
EB, tendo a disposi¢ao todo um aparato estatal foi visto como uma
oportunidade dada por Deus para a expansio do seu Reino, de modo
que o complexo fosse “ganho” para Jesus.”” Isso pode explicar parte do
que foi esse projeto, pois, além desses havia outros, especialmente no
mais alto escalio do comando que mobilizaram o aparato do servico
religioso militar, com sua estrutura de capelaes, com objetivos que jam
além dos religiosos.

Os primeiros agiram de forma conjunta com os segundos que viam,
na aproximagao com as redes religiosas, de profunda penetragdo e poder
simbdlico na regido, uma forma segura e eficiente de melhorar sua
imagem ante a populagdo local* e conseguir um melhor controle do
territério e dessa mesma populagio. Ou seja, viam a aproximagio como
uma estratégia politica para o sucesso da missao de “pacificagio” do
Complexo do Alemio e do Complexo da Penha. Contudo, nio se deve,
necessariamente, excluir que, até esses, até onde pude constatar, também
eram, de alguma forma, religiosos. Esses dois tipos de agente militar,
em conjunto com a equipe de Capelania, idealizou e geriu o projeto
desde o seu apogeu até o declinio.

A partir dessa consideragio, pensei que a melhor forma de entender
o projeto seria vé-lo como um projeto secular-religioso conduzido pelo
EB, envolvendo religiosos militares e civis. Persegui essa concepgao por
algum tempo, mas algo nela nio refletia uma importante observagao de
campo: nio houve, em momento algum, durante a execugio do projeto
e realizagdo das reunides e eventos, o acionamento da possibilidade de
tensdo entre o secular e o religioso ou a questdo da laicidade. Nem entre
militares nio religiosos, nem entre os capelaes, nem entre os religiosos
civis ou os representantes de empresas de servicos e, menos ainda, no
gabinete de gestdo integrada, o problema da tensdo entre secular e
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religioso e da laicidade do Estado foi acionado. Isso ndo quer dizer que
os agentes individuais ndo tenham pensado na questdo, significa que ela
nao foi acionada durante os processos observados.

Alguns autores podem contribuir para o refinamento da anilise.

O primeiro ¢é Talal Asad (2003a, b, 2010). Esse autor aponta que,
na Idade Média, aquilo que poderia ser identificado e considerado religiao,
nio pode mais ser considerado da mesma forma na sociedade moderna.
Para ele, ndo pode haver uma defini¢do universal de religido, jé que nao
apenas seus elementos constituintes e suas relagdes sdo historicamente
especificos quanto o fato de essa defini¢ao ndo poder deixar de ser ela mesma
produto histdrico de processos discursivos. (2010, p. 264). Dessa forma,
discorda de Geertz, que define a religido como sendo

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposi¢oes e motivagoes nos homens através da formagio
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepgdes com tal aura de fatualidade que as disposigoes e motivagoes
parecem singularmente realistas. (GEERTZ, 2008, p. 67).

Sua critica a defini¢do geertziana comega na separagio que aquele
autor faz entre um sistema simbdlico e as prdticas. Essa separagao
obscureceria e, até mesmo explicitamente, negaria importantes
distingoes. Além disso, Geertz parece, segundo Asad, assumir o ponto
de vista da teologia quando insiste na primazia do significado em
detrimento dos processos através dos quais os significados sio
construidos. Ele se equivoca ao entender a religido como essencialmente
cognitiva. Por fim, ao atribuir a religido o papel de tratamento do terror
humano em relagio 4 desordem do mundo, tem como consequéncia
que, no final das contas, qualquer filosofia que preencher tais atributos
pode ser considerada religiao. Dessa forma, com Geertz, pode-se pensar
a religido como um esfor¢o pouco adulto de se lidar com a condi¢ao
humana. (Asap, 2010).

O tratamento de Geertz da crenga religiosa, que se encontra no 4mago
de sua concepgao de religido, ¢ um modo cristio privatizado e moderno,
na medida em que ele enfatiza a prioridade da crenga enquanto um
estado mental ao invés de uma atividade constitutiva no mundo.

(Asap, 2010, p. 273).
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Asad (2010) conclui o argumento afirmando que os simbolos
religiosos nio podem ser compreendidos independentemente de suas
relagdes histéricas com os simbolos nio religiosos, nio somente porque
estdo intimamente ligados 4 vida social ou que frequentemente apoiam
o poder politico dominante, mas porque “diferentes tipos de prdtica e
discurso sao intrinsecos ao campo em que as representagdes religiosas
adquirem sua identidade e sua veracidade”. (2010, p. 278). Portanto, a
possibilidade e o szatus de autoridade das prdticas e enunciagdes religiosas
“devem ser explicados enquanto produtos de forgas e disciplinas
historicamente especificas”. (p. 278).

Em Formations of the secular... (2003), Asad constréi uma genealogia
da formacio do secular como um fen6meno da modernidade. A
modernidade, para ele, deve ser entendida como uma série de projetos
interconectados, que certas pessoas que estdo no poder procuram alcangar,
ou seja, ¢ um alvo politico. Esse projeto tem por objetivo a
institucionalizagdo de certos principios como constitucionalismo,
autonomia moral, democracia, direitos humanos, igualdade civil,
inddstria, consumo, livre-mercado e secularismo. As representagoes do
que ¢ secular e do que ¢ religioso na modernidade e nos Estados que se
modernizam media a identidade das pessoas, ajudando a formar suas
sensibilidades e a salvaguardar suas experiéncias.

Sua premissa é de que o secular é um conceito anterior ao secularismo
como doutrina politica, que ao longo do tempo, uma variedade de
conceitos, priticas e sensibilidades vem junto e a tona para formar o
secular. Dessa maneira, o secularismo (como doutrina politica) estd
relacionado ao secular como uma ontologia e uma epistemologia. Quanto
a relagdo do secular com o religioso, o autor afirma que nio se trata de
uma continuidade como o religioso que o antecede nem de um
rompimento com o mesmo. O secular ¢ um conceito que retne certos
comportamentos, conhecimentos e sensibilidades da vida moderna que,
de certa forma, se sobrepdem ao religioso. Nesse sentido, nem um nem
outro sdo categorias fixas, mas historicamente negociadas, pois que
dependem uma da outra. Em sua obra, através do olhar para as sociedades
nao ocidentais, especialmente as islimicas, ele nao busca mostrar que as
instituicoes seculares, se vistas mais de perto, sdo, na verdade, religiosas,
mas que, na verdade, ndo hd nada essencialmente religioso, assim como
nao hd nenhuma esséncia universal que defina a linguagem ou a

experiéncia sagrada.
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Asad (2010) conclui que o Estado secular ndo ¢ caracterizado pela
indiferenca religiosa, mas ¢ um arranjo complexo de raciocinio juridico,
prdtica moral e autoridade politica. Esse arranjo nio ¢ simplesmente o
resultado da luta da razdo secular contra o despotismo da autoridade
religiosa, como muitos apressadamente pensam.

Geertz, em didlogo com William James, num texto mais recente
que aquele citado por Asad, revisita seu conceito de religido e percebe
matizes mais complexos e interessantes na (im)possibilidade de separar
o secular do religioso. Ele propoe que sejam empregados textos “mais
firmes, mais decididos, mais transpessoais, mais extrovertidos” (2001,
p. 152) para se tratar da devogdo em nossa época, tais como sentido,

identidade ou poder.

Diante do fato de que em quase todos os lugares se veem concepgoes
de cunho religioso impelidas para o centro da aten¢do cultural, Geertz
passa a entender que praticamente nio hd mais linha diviséria alguma.
« 3 [N (] . ¢ 2 .

‘A ‘experiéncia’ atirada para fora como um ‘estado de f¢, radicalmente
subjetivo e individualizado, volta pela janela, como sensibilidade
comunal de um ator social que se afirma em termos religiosos”. (2001,

p- 159).

Por fim, numa visdo mais precisa sobre o problema da violéncia no
Rio de Janeiro, Birman (2012) mostra que as media¢des promovidas
pelos atores religiosos quanto a essa questdo se desenvolveu num processo
que abrange os dltimos 25 anos, quando a violéncia foi socialmente
construida como problema da cidade. Essas mediagoes envolvem
diferentes dispositivos que articulam o religioso e o secular na gestao de
conflitos, controles, territérios e sua populagio que vive as margens dessa
violéncia.

A autora identifica alguns momentos marcantes em que a religiao
ocupou papel importante nessas mediagoes: o Abraco da Candeliria,
promovido em reagio a Chacina de Vigdrio Geral, na década de 90.
Atores religiosos ocuparam, nessa manifestagio ritual em torno da igreja
onde aconteceu outra marcante chacina, o papel de parceiros,
especialmente especializados em certo tipo de ritual que permitiria o
encontro entre diferentes grupos interessados em questdes relacionadas
ao combate da violéncia no Rio de Janeiro.No ano 2000, em reagio ao
sequestro do 6nibus 174, na zona sul da cidade, que culminou numa
agao desastrada da Policia, com a morte de uma professora e a execugao
por asfixia do sequestrador, transmitidos ao vivo para todo o mundo, a
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ONG “Viva Rio”, fundada em 1992, estruturou o movimento “Basta!
Eu quero paz’! que convidou os religiosos para importante participagao
de, segundo a autora, congragamento para superagio das tragédias
passadas. Assim, a sociedade secular recorria a religido para conter a
violéncia e encontrar elos comuns para enfrentd-la.

No atual modelo de “pacificacio”, os religiosos, como destacou a
autora, atuam como protagonistas de salvacio religiosa, moral e social.
“Estao dentro e fora do Estado, as suas atividades podem ser consideradas
seculares, mas também religiosas, os estatutos que possuem sao as vezes
de funciondrios e/ou de religiosos”. (BirmaN, 2012, p. 218).

Posso, assim, arriscar entender o projeto desenvolvido pelo EB no
Complexo do Alemdo como um projeto de redencio, que articulou
elementos morais, civilizatdrios, sociais e religiosos. A mediagao feita
pelos religiosos nao torna o projeto exclusivamente religioso, mas esse
nao deixa de ser, também, religioso, j& que, durante sua execugio, se
verificou a sobreposi¢cio de papéis e de estincias institucionais.
Articularam-se militares, religiosos civis, religiosos militares com o
objetivo de redimir moral, social, politica e espiritualmente aquelas
populagdes que viviam dentro do territdrio, libertando-as do pecado,
do mal, das drogas, do Funk, da bebida, da informalidade e da
ilegalidade, ou seja, segundo eles, da esséncia do mal, daquilo que tornava
o Complexo do Alemao o coragio do mal, o foco de todo mal.

Penso que a andlise de Foucault (2008) sobre o pastoreio, como
uma forma de poder caracteristica do Ocidente que inspirou a forma de
governamentalidade ocidental, pode contribuir para a compreensao dos
processos de “pacificagao” iniciados no Complexo do Alemao. Para ele, a
verdadeira histéria do pastorado, como uma forma especifica de poder
sobre os homens, como matriz de procedimentos de governo dos homens,
nasce com o cristianismo.” A pastoral crista estaria no pano de fundo
do nascimento do Estado moderno, quando a governamentalidade se
torna uma prética politica calculada e refletida.

A arte de governar se desenrola num campo relacional de forgas que
exige dois grandes conjuntos de tecnologia politica, sendo um desses a
Policia.”® Nessa concepgdo, ela deveria se utilizar de tudo aquilo que
integra o homem ao Estado, as suas forgas, ao desenvolvimento das forgas
do Estado e fazer com que o poder estatal, por sua vez, estimule,
determine e oriente essa atividade do homem de modo que ele seja
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efetivamente dtil ao Estado. Em suma, essa Policia, como instrumento
de gestdo, seria reguladora de todas as formas de coexisténcia dos homens
uns em relagdo aos outros. No Complexo do Alemao, de dezembro de
2010 a junho de 2012, o EB acumulou esses papéis.

Estamos diante de um modelo de pastoreio cristao.A proximidade
e a aprovagio mutua entre atores do EB e atores religiosos cristaos, por
sua vez, podem estar no fato de que o modelo de gestao moral ¢ um
modelo pastoral, cuja origem ¢ o cristianismo. Essa proximidade pode
ser por identificagio de modelos.? Seu projeto se harmoniza com o
projeto cristdo local, visto que, tanto o EB quanto os atores religiosos
tinham um projeto de redencio das populagoes locais. A “pacifica¢io”
parece ser uma pastoralizago cristd, como modelo de gestao de corpos,
da seguranca publica.

Essa hipétese parece se materializar no chamado gabinete de gestao
integrada, onde toma consisténcia uma possivel gestao do territério
conduzida por lideres religiosos cristaos, tutelados politicamente pelo
EB que, naquele momento, geria o territério como brago armado do
Estado. Tal gabinete foi proposto e constituido no seio do projero de
redengdo. Os militares se colocavam como mediadores entre instituigoes
diversas — como o Ministério Publico, a Cedae (servi¢o de dgua), a Light
(servi¢o de fornecimento de energia elétrica), a Comlurb (servigo de
limpeza urbana), a Defesa Civil, o Sebrae, entre outros — e representantes
da populagio. Nio ¢ surpresa, na conclusio deste capitulo, dizer que os
lideres religiosos cristaos, com a exce¢ao de pouquissimos outros
integrantes ligados a ONGs e que foram “indicados” e “aprovados” pelos
religiosos e capelaes, assumiram o papel de porta-vozes autorizados pelo

EB e passaram a integrar, também, o gabinete.
Quando o EB deixou o Complexo do Alemio, em ceriménia publica,

a tutela do gabinete foi transmitida a Policia Militar, que nio deu
continuidade ao projeto.
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Notas

' O termo complexo passou a ser utilizado
nos anos 1990 e tinha forte ligagdo com
o fato de a facgiao de narcotrifico
Comando Vermelho controlar toda a 4rea
e, a partir do traficante Orlando Jogador,
ter somente um comando. Moradores
antigos contam que ndo havia essa ideia
de unidade, pois cada morro tinha sua
prépria vizinhanga e eram considerados
quase como diferentes bairros. Muitos
resistem a usar o termo e continuam se
referindo somente ao morro em que
moram, por exemplo, ‘moro no Cabritos”,
“moro na Fazendinha” ou “moro no
Alemdo”. Cada um desses morros que
passou a compor o Complexo do Alemdo
tem sua prépria histéria de ocupagio e
suas peculiaridades. Quando decido
adotar o termo complexo fago uma escolha
metodolégica e justifico por duas razdes:
primeiro, os agentes do Estado tratam a
regido como um grande bairro
subdividido em dreas, e suas politicas sio
as mesmas; segundo, a ideia de complexo
traz forte carga de significado e até de
construgio de identidade, especialmente
dos moradores mais jovens, e isso ndo deve
ser ignorado.

? Discute-se muito essa divisao em 15
possiveis favelas. Decidi adotar a divisio
utilizada pela UPP Social em seu size:
<http://uppsocial.org/>.

3 Sem desconsiderar o quanto a regido ¢
marcada pela violéncia, o que se faz
notério na memdria de seus moradores, e
ndo se pode perder de vista ¢ que parte
dessa violéncia é uma construgio
mididtica que se intensificou
consideravelmente apds o assassinato do
jornalista Tim Lopes e parte de um
discurso de Estado para justificar as
incursdes da Policia e, por fim, da Forca
de Seguranga Nacional.
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4 Dados do Censo 2010, intensamente
questionados e disputados pelas
organizagdes locais, falam de numeros
bem maiores, como 100 mil moradores.

> Conforme observou pesquisa

patrocinada pela Fundagdo Assistencial e
Previdencidria da Extensdao Rural do R]
(Faperj), com o apoio do Instituto de
Estudos da Religido (Iser), em colabora¢ao
com o Departamento de Ciéncias Sociais
da Universidade Estadual do R] (UER]),
no ano de 1992, as reagdes generalizadas
da opinido publica A criminalidade
violenta atuam como fator de
agravamento da situa¢io. (SOARES,
1996, p. 230). Os principais motivos sio:
a intensifica¢io do medo em seu cardter
simultaneamente objetivo e subjetivo; a
prevencio através da agressao defensiva
antecipada; e, por fim, a disseminagao da
cultura de medo como uma manifestagao
da degradacio ou da decadéncia do Rio
de Janeiro. Os dois eventos mais
noticiados foi o assassinato do
comandante do trdfico local Orlando
Jogador, em 1994, que produziu uma
“guerra” do tréfico e o desaparecimento e
morte do jornalista Tim Lopes, em 2002.

¢ Termo usado em situacoes de conflito
bélico e estratégias de guerra pelas Forgas
Armadas e largamente usado pelas
autoridades & época do conflito. Por
exemplo, palavras do Governador do
Estado do Rio de Janeiro, Sérgio Cabral
Filho, em entrevista ao Jornal Nacional,
que foi a0 ar em 26 de novembro de
2010: Eu posso garantir & populacio que
nds estamos atentos, que ¢ um ato de
desespero, de desarticulacio desses criminosos
que estdo perdendo territdrio e que estio
vendo o enfraquecimento nio sd territorial,
mas de seus negdcios ilicitos. Nés vamos
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continuar com a mesma politica de
retomada de territdrios.

7 Ficou marcada a impressionante cena,
noticiada ao vivo pela Rede Globo de
Televisao, de dezenas de traficantes
fugindo pela mata.

8 Além das jd citadas institui¢bes, era
também composto por policiais federais,
pelo Batalhdo de Policia Florestal e pelo
EB, através da Brigada Paraquedista.

° Curiosamente, o nome das agoes das
tropas que ocuparam o complexo era
« _ .
Operagio Arcanjo”.

10 A liderang¢a feminina costumava ser
representada, somente, por uma
missiondria protestante.

! Reconheco as implicagdes do conceito
de comunidade, mas o utilizarei sempre
que esse aparecer no discurso dos
moradores e agentes do Estado. Quando
a andlise for minha, utilizarei favela,
localidade ou territério, dependendo de
cada contexto.

2 Sua forma de se colocar, embora
respeitosa, parecia sempre estar um tom
acima do tolerado pela polidez com que
os militares esperavam ser tratados pelos
civis presentes. Numa reuniio anterior a
esta, um Coronel chegou a tomar a
iniciativa de prendé-lo por desacato, mas
foi contido por outros oficiais.

13 Numa de nossas conversas, o General
se declarou catélico praticante e ver com
muito “bons olhos” o projeto religioso da
Capelania.

' Foi a reunido em que houve o maior
ndmero de pessoas. Entre os presentes,
além dos lideres religiosos e seus fiéis,
havia um Capitdo da Policia Militar, trés
representantes do Iser (o presidente Hélio
Silva, o secretdrio executivo Pedro
Strozemberg e a pesquisadora Suelen
Guariento), que ensaiavam uma
aproximagio institucional com o

METIS: histéria & cultura — LOPES, Vinicius E. — v. 14, n. 28. jul./dez. 2015

processo. Nota-se, desde j4, a auséncia do
Padre Lindenberg.

1> Nio se fala da repressao aos bailes Funk,
que seria uma importante opgdo de lazer
para os jovens. Destaco a pouca simpatia
que os religiosos locais tém por esses.

!°Por outros motivos, de ordem pessoal e

administrativa, o padre acaba se afastando
também de suas fungdes de chefe do
Servigo Religioso.

7O cardter do projeto serd melhor
qualificado ainda nesta se¢do.

18 Conforme soube, os catélicos foram
convidados, mas nio vieram. Conforme
apureli, os capelaes catdlicos, entretanto,
nio foram convidados.

! Referindo-se a conhecida histéria
biblica do profeta Joao Batista que
« . »
preparou os caminhos do Senhor”,
pregando nas regides em que, pouco
tempo depois, segundo relato evanggélico,
Jesus de Nazaré pregaria o Reino de Deus.

20 Essa hipdtese foi construida e
confirmada pela observacio de campo e
pelas conversas, especialmente as mais
informais, que tive com esses mesmos
agentes.

2! Especialmente depois da publicizagio
das muitas prisdes por desacato.

2 “Primeiro, claro, vai haver, entre o poder
pastoral da igreja e o poder politico, uma
série de interferéncias, de apoios, de
intermedia¢des, toda uma série de
conflitos, evidentemente, [...], de modo
que o entrecruzamento do poder pastoral
e do poder politico serd efetivamente uma
realidade histérica no Ocidente”.
(Foucautr, 2008, p. 204).

2 Essa passa a ser compreendida, a partir
do século XVII, segundo Foucault, como
o conjunto dos meios pelos quais ¢
possivel fazer as forcas do Estado
crescerem, mantendo sua boa ordem. O
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objeto da Policia seria 0 bom uso das forgas
do Estado.

24 J4 havia observado, em pesquisa
realizada na UPP do Batan, essa mesma

proximidade e identificagdo de projetos,
a tal ponto que o policial responsdvel pelas
agbes sociais e relagoes ptiblicas também
era pastor de uma Igreja Pentecostal
dentro da favela. (ESPERANGA, 2012).
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