Bexerins e jesuttas: religiGo e comércio
na costa da Guiné (século XVII)

Resumo: Este artigo analisa as atividades
e os objetivos da primeira missio jesuita
para a regidao da Guiné, no inicio do
século XVIL. Os esforgos de colonizagao
jesuitas estavam focados em trés objetivos:
a conversao religiosa dos nativos, manter
uma estrita divisdo teoldgica entre o
divino e o diabélico e o estabelecimento
de empresas coloniais como o trdfico de
escravos. Os desejos conflitantes da
religio e do comércio, em dltima andlise,
restringiram o sucesso da missdo jesuita
na Guiné. A propagagio do catolicismo
foi ainda mais dificultada pela intensa
concorréncia com os missiondrios
islAmicos, os bexerins, que estavam mais
estabelecidos na regido.
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Em julho de 1604, desembarcaram em Santiago, ilha de Cabo
Verde, trés sacerdotes e um irmao para realizar a missio na Guiné. O
Padre Baltazar Barreira foi designado como superior. Ele jd contava com
a experiéncia de outra missao ultramarina nas terras de Angola, onde foi
conselheiro do governador Paulo Dias de Novais e atuou na catequese
dos povos da Africa centro-ocidental. (ALENCASTRO, 2000, p. 168-170;
CasTrO, 2001).!

Ao ser indicado para a costa noroeste africana, agradeceu a indicagao
da Companbhia de Jesus e justificou sua aceitagao de conduzir o projeto
de missiona¢io na costa da Guiné. Tomado de espirito cruzadista,
acrescentou:

Porque quanto mais noticia tenho de Guiné, tanto tenho maior magoa
do desamparo de tantos milhares de almas, que nenhum conhecimento
tem do beneficio inestimdvel de sua redencio, porque até agora nio
chegou a eles a luz do santo Evangelho, estendendo-se cada vez mais
por aquela partes a maldita seita de Mafamede.?

Os jesuitas foram recebidos entusiasticamente pelas autoridades
locais e a populagdo de Santiago. No fim da tarde do primeiro dia da
estada deles, houve uma forte ventania, e as ondas lancaram as
embarcagbes que estavam atracadas no porto contra os arrecifes. A
embarcacio que levava as reliquias dos santos para a missao na Guiné
estava prestes a ser arremessada contra as pedras, mas uma grande onda
devolveu o navio ao porto. A ventania foi considerada uma agao diabdlica,
e o milagre da calmaria do mar, atribuido as santas reliquias.?

O demonio, na mentalidade medieval europeia, tornou-se o grande
inimigo a ser combatido nos territérios descobertos pelos portugueses,
nas expansoes ultramarinas, pois estava em todas as partes. Nas palavras
dos missiondrios que estiveram em missao na Guiné, o diabo fazia vérias
malignidades: tentou afundar o navio com as reliquias sagradas que os
jesuitas levavam para Cabo Verde, incendiou casas, ajudou os povos
bijagés nas guerras contra a populagio da embocadura do rio Grande?
(ALMADA, 1965, p. 317) provocou conflitos entre os nativos e os
portugueses,’
acusado pela incorruptibilidade do caddver de uma mulher, ou seja,
habitou os corpos dos nativos.”

entrou na igreja e fez pessoas enfermas.® Inclusive, foi
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Importante ¢ destacar o contexto de produgio dos documentos
elaborados pelos missiondrios, os quais sao largamente utilizados pelos
historiadores para acessar o universo cultural daquelas populacoes.
(CoRREA, 2008; Horta, 1999; HORTA, 1995; SANTOS, 2008). A literatura
produzida pelos estrangeiros era uma operagio de tradugio e registros
dos fatos que viam, ouviam e imaginavam. No caso especifico dos
missiondrios, esses eram obrigados a enviar relatérios com periodicidade
ao rei e ao superior da Ordem em Lisboa. O objetivo era manter a Corte
informada sobre a evolu¢io das obras missiondrias. Castro Henriques
discorda da denominagdo desses relatérios chamados “cartas anuas”. Para
a autora, nio se trata de uma “epistolografia jesuitica”, sio apenas
relatérios, cujos objetivos eram “inventariar o acontecido” e prever a
evolucdo futura das agoes. (2004, p. 24). Adriano Prosperi confirma o
cardter propagandistico dessas cartas e a evidéncia, nos textos, de {ntima
associagdo entre “exotismo e apaziguamento cultural”, ou seja,
transmitiam-se informagdes sobre as prdticas dos gentios e se
acrescentavam as noticias reconfortantes de suas conversoes e adequagoes
ao modelo europeu. (2011, p. 70-71).

José Horta ensina que os textos europeus que retratam os africanos
s3o apenas “representagdes”. A suposta realidade descrita foi realizada a
partir das categorias mentais de quem observou. No ato de representar
por escrito, por exemplo, faz-se uma tradu¢iao mental de uma realidade
exterior que foi percebida por aqueles que nao viram. Ao retratar essa
realidade, o observador descodifica a mensagem ao seu leitor, utilizando-
se de cddigo cultural préprio, classificando o outro a partir de sua matriz
cultural e utilizando conceitos europeus. Portanto, o conhecimento dos
africanos produzidos pelo olhar europeu precisa ser analisado dentro
dos limites dos referentes culturais do observador. (1995, p. 190).

O modo como foram percebidas as religies africanas pelos
missiondrios, no contexto das expansdes ultramarinas, merece um olhar
atento do historiador. José Horta alerta que o modo como o cristianismo
foi visto e interpretado pelas sociedades africanas — sua recusa ou aceitagio
— ¢ um tema de estudo da histéria da Africa e ndo do império portugués
e sua expansio. (1995, p. 191).

Conhecer as referéncias culturais especificas do observador ¢
imprescindivel para estudar as representagées como mediadoras da
histéria da Africa. Nesse sentido, para analisar os textos dos missiondrios,
¢ preciso atentar para outros cuidados metodoldgicos: os etnocentrismos,
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os valores e as categorias do pensamento cristao, os conceitos religiosos,
os filtros culturais e os potenciais leitores das cartas dos jesuitas.

Com a missao de ganhar novas almas para o rebanho da Igreja
Romana, devido as perdas nos conflitos religiosos protestantes da
Reforma, os inacianos se langaram na agdo evangelizadora por todas as
partes do império portugués. Na América portuguesa, a agdo religiosa
dos jesuitas estava centrada na conversio dos indigenas, através dos
aldeamentos, enfatizando o aprendizado das linguas, a catequese, o
batismo e a confissao. Para a Africa ocidental, nio aparecem nas cartas
dos jesuitas os acirrados debates que ocorreram no Brasil (como o de
Manuel da Nébrega) sobre a melhor pedagogia para ensinar aos nativos
que desconheciam a fé crista. A missao liderada pelo Padre Baltazar
Barreira foi designada para atuar nas regides de Cabo Verde, dos rios da
Guiné e em Serra Leoa (figura 3). A andlise que segue refere-se a regiao
dos “rios da Guiné” (Horta, 2009), onde havia, no inicio do século
XVII, uma populagio significativa de brancos que se instalou nas entradas
dos rios da Guiné e criaram entrepostos importantes, como Bissau,
Cacheu e Geba e, também, na regido de Serra Leoa. Os missiondrios
tinham maior interesse em fazer missao em Serra Leoa, a comegar pela
conversio dos chefes. A justificativa era clara: a Coroa tinha grande
interesse em explorar aquelas terras em decorréncia de suas riquezas
naturais, inclusive, os idealizadores nio poupavam compara¢bes com a
América portuguesa. Nesse periodo, os langados, instalados na regiao,
jd praticavam largamente o comércio de vdrios produtos, em especial:
noz-de-cola, ouro, marfim e escravos. Demonstrarei adiante que a religiao
tornou-se importante meio para viabilizar a empresa colonial na Guiné
e em Serra Leoa.

Missiondrios, predicadores e jambacouses®

Para os loyolanos, o deménio manifestava-se, principalmente, através
dos inimigos do projeto missiondrio: os sacerdotes locais, chamados caciz,
bexerim e jambacouse. Esses foram descritos nas epistolas missiondrias
como feiticeiros e enganadores dos nativos da Guiné. Caciz vem do
drabe: gasis; termo usado entre os mugulmanos para designar o sacerdote.
Bexerim (origem drabe, mabacharim) termo usado para o sacerdote
predicador do Isla. E jambacouse ¢ uma palavra crioula extensamente
usada na regido dos rios da Guiné para designar os sacerdotes tradicionais,
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cuja principal fun¢io era identificar os feiticeiros e comedores de alma
que provocavam doengas e mortes.

Com o objetivo de desqualificar e diabolizar o poder espiritual do
Jjambacouse Padre Baltazar Barreira registrou, assim, a fungio do sacerdote
naquela sociedade:

Todo género de doengas e casos desastrados que sucedem a alguma
pessoa, atribuem a quem lhe tem édio, e o tem por efeito de feitigos, e
se 0 mal continua afirma que seu inimigo come o enfermo. Aos mestres
desta arte diabdlica chamam Jabacouces, e porque vivem dela,
persuadem ao enfermo quando os chama para o curar [dizendo] que
alguma o come, e que eles sabem aonde lhe tem escondida a alma,
pedindo-lhe dinheiro por que lha vao buscar e trazer; fingem depois
que a acham debaixo de algum penedo, ou em outra parte, e que lha [a
alma] trazem em hum pucaro de dgua ddo a beber, ¢ ora seja pela fé que
nisto tem, ou porque o diabo lhe aplica algum remédio por meio
daquela dgua, acontece muitas vezes que saram os enfermos, como
tendo sabido em confissdo, e fora dela.’

Ao atentarmos para o filtro cultural, vemos, claramente, o
etnocentrismo de Barreira, seu pensamento religioso e suas chaves de
leitura. O esquema de percepgao que orientava o missiondrio nao permitia
outra interpretagdo. No relato, entende-se que o jambacouse tinha o
papel de acalmar os infortdnios causados pelos comedores de alma e
fazer a cura. O doente pagava ao sacerdote para buscar a alma que saiu
do corpo. O jambacouse identificava quem a roubou, recuperava-a e a
devolvia por meio de um copo-d’dgua ao corpo do enfermo.

Jambacouses eram homens que tinham a responsabilidade de julgar
os casos de feiticarias ocorridos na comunidade, curar os enfermos, fazer
as cerimonias e as adivinhagoes e cuidar dos 774s.'° Incomodavam aos
missiondrios portugueses porque convenciam nativos batizados no
cristianismo a retornarem aos seus costumes e detinham poderes
politicos, pois eram os responsdveis pelas prdticas tradicionais locais,
nao mugulmanas. Os padres, inclusive, tentaram, em vao, converter os
jambacouses ao cristianismo para frear a ac¢do deles na comunidade em
torno das crengas tradicionais:
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A gente preta cristd, pela muita comunica¢io que tem com os gentios,
e pouca doutrina, tornam facilmente a alguns ritos alheios de nossa
santa f¢, especialmente os que antes do batismo eram Jabacouges, que
assim chamam aos feiticeiros que adivinham, e curam com remédios, e
com palavras aprendidas na escola de Satands. E por esta causa era
muito desejada ali a Companhia [de Jesus]."!

A necessidade que os missiondrios tinham de dividir as esferas do
divino e do demonfaco nao encontrava paralelo na cultura dos africanos.
Os padres transferiram da Europa para a América, Asia e Africa “os
dilemas religiosos de uma época em que a necessidade de separar o
santo do diabdlico era a verdadeira obsessao dos inquisidores e tedlogos”.

(Pomra, 2003, p. 52).

Contudo, a experiéncia dos missiondrios jesuitas conduziu-os a
encontrar solugdes para enfrentar o problema da falta de fé e da barbdrie
dos nativos nos novos territérios inseridos no corpo da cristandade. Ainda
que os padres-gerais da Companhia que liam as cartas em Roma,
recebidas do Brasil, instruissem os missiondrios a manterem a pureza
do clero e a curarem as almas dos indigenas, o método que o Padre
Manuel da Nébrega sugeriu para a América portuguesa foi o da
“acomodagio”, préprio dos jesuitas. Consistia na adaptacao do
cristianismo ao que era familiar a cultura amerindia. O objetivo era a
substitui¢ao da religido diabdlica ou supersticiosa pela religiao verdadeira.
(PrOsPERI, 2011, p. 75). Uma das estratégias dos jesuitas na Guiné e em
Serra Leoa foi fazer essa operagao de acomodagio cultural ou de “traducao
religiosa”. (Pomra, 2003).

Como ocorria na Europa, os clérigos que estavam na Guiné, em
Cabo Verde e Serra Leoa eram procurados pela populagio local para
administrar remédios contra os demoénios, curar doengas e intermediar
relagbes comerciais. O jovem Padre Manoel Alvares, ao chegar em Serra
Leoa, deparou-se com uma dessas situagdes, na qual identificou a
presenca do diabo. Ele aconselhou que se colocasse um relicdrio no pescogo
da sobrinha do rey de Fatema' possuida pelo deménio, e “logo a deixou
o espirito maligno”. Para outra “gentia” que levou uma pancada do diabo
na cabeca e pediu uma mezinha contra esse, o religioso mandou rezar o
“Santissimo nome de Jesus e faca o sinal da +”. O sinal-da-cruz também
foi indicado como remédio para o filho de uma “molher pobre” que
estava muito mal de uma doenga que lhe suprimia a fala e tomava vdrias

I 192 METIS: histéria & cultura —v. 10, n. 19, p. 187-213, jan./jun. 2011

‘ CAPITULO_9_METIS_V10_N19.pmd 192 03/08/2012, 08:58



partes do corpo. O padre mandou que a mae fizesse o sinal-da-cruz
sobre as partes mais atingidas, ¢ o menino foi curado. > Mais de uma
dezena de governantes e chefes de reynos de Serra Leoa e também parentes
deles foram batizados, conforme relatou Padre Baltazar Barreira, na
extensa carta enviada ao Provincial de Lisboa, em janeiro de 1606. Bessé
(sucessor de Fatema), chefe dos Bolées no reino situado entre o rio
Tangarim até a ilha dos Idolos (figura 2), estava enfermo. O missiondrio
vaticinou que ele nao melhorava a satide porque nao recebeu o “lavatorio
do santo bautismo”. Buscaram Bessé, e o padre o exortou a que confiasse
no “verdadeiro Deus”, e que esquecesse os idolos, porque esses nada
podiam. O homem foi catequizado e batizado no mesmo dia. Sarou
instantaneamente e recebeu o nome cristio de Dom Manuel.'

Exemplos como esses abundam nas cartas envidas ao rei e ao
provincial da Companhia em Lisboa. Observam-se, nos relatos, as agoes
dos padres em favor da populagio que adoecia e recorria a eles. Na
disputa pelos fiéis, os padres passaram a concorrer com os bexerins, que
tiveram que desempenhar as mesmas fungoes deles. Por isso, foram
chamados pelos locais, como num “efeito de espelhos” por bexerim de
Deus ou “bejerines de los Christianos”, conforme registrou um
capuchinho anos mais tarde."”

O capuchinho espanhol, Frei Gaspar de Sevilha, esteve na missao
em meados do século XVII. Ele observou que a populagio operava na
epistemologia analégica para compreender o papel dos padres e bexerins.
O frei dizia que os gentios, a0 verem os missiondrios cristaos, se
interessavam pela fé da mesma forma quando encontravam os bexerins:
“Los gentiles son dociles, y confessan que es la mejor nuestra ley sancta,
y se alegran de vernos, y se van trds nosotros, y nos llaman bejerines de
los Christianos.”!®

Quando o comerciante Francisco Coelho esteve na costa da Guiné,
entre 1646 e 1669, notou a forte presenga dos bexerins préxima do rio
Gambia e, ao observar o papel religioso que desempenhavam em favor
dos negros, operou analogicamente como num “jogo de espelhos”.
Comparou, como fizera André Almada em 1595 (ALmADA, 1965, p.
275) os letrados bexerins com os doutores e os bispos catélicos, assim:

Hi entre elles huma casta, ou religiao a que chamao bexerins, que s3o
os letrados da Ley, e todos [ém, e escrevem a lingoa arabiga, se bem
tambem com erros, prezio-se de grandes adevinhadores, e feiticeiros, e
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os negros hio grande medo delles, deste hd alguns de mais alta
dignidade, como entre nds os doutores, ou bispos, a que chamao

fodigués. (Apud CoELHO, 1953, p. 25).

Como se pode notar, os missiondrios loyolanos buscavam entender
as préticas religiosas dos povos da Guiné e de Serra Leoa, principalmente
dos reinos da costa onde pretendiam fazer a missionagao. O objetivo
dos padres era sobrepor tais prdticas com a justificativa de se tratar apenas
de idolatrias. Entretanto, ao tentar fazer as mesmas atividades de cura
dos sacerdotes locais e imitar a maneira de conversio dos mugulmanos,
os jesuitas realizavam ritos dos povos rotulados como idélatras.

A jungao de ritos e cerimdnias com os interesses econdémicos

Os chefes locais, em geral, se aproximavam dos mandingas e
predicadores do Isla com interesse na religido e também no comércio.
Nio foi diferente com os europeus cristaos. O Padre Baltazar Barreira
incomodou-se com o papel comercial desempenhado pelos mandingas
e, sobretudo pelos religiosos no comércio de escravos, pois, nas guerras,
vendiam cativos pagdos, como os arriatas e falupos, aos mugulmanos
para alimentarem o tréfico transaariano.

Tem esses casizes quase en todo os Reinos hua ou mais aldeias apartadas,
en que vive[m] com muitos privilegios que os Portugueses nao te[m].
Sab muy acatados de todos e consultados nas cousas da guerra e da paz,
tratam em escravos que vendem aos Mouros da Berberia e aos
Portugueses destas partes; e com este titolo entrdo aonde quere[m] e
samead suas falsidades; e posto que as outras na¢oes que estao para o
Sul as ndo seguem en tudo, hé todavia grande impedimento o que lhes

ensinad para receber nossa Santa Fee."”

Observe-se que o jesuita reclamava dos casizes como detentores de
privilégios comerciais em dreas que os portugueses nio tinham, pois os
religiosos mandingas estavam inseridos nas estruturas politicas e
econdmicas locais e gozavam, como chefes religiosos, de permissio e de
seguranca para circular por todo o sertdo.

Os clérigos diocesanos e das missdes também assumiram o papel
de intermediadores comerciais, fosse em nome da Coroa, fosse em
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proveito préprio. Eram acusados de cuidar mais de negécios do que da
vida religiosa. O Padre Baltazar Barreira, ao iniciar a missao, disse que o
“rei de Tora”, Serra Leoa, apenas aceitou ser batizado por ele, pois os
outros sacerdotes que estiveram em suas terras nao atuaram como
religiosos levando a doutrina e nem mesmo celebraram missa, mas

“tratavam em escravos e nas mais coisas, como os outros portugueses’.'®

Em 1607, o Padre Baltazar Barreira pediu ao Provincial da
Companhia “dois sacerdotes de vida exemplar” para ter mais tempo de
cuidar da vida espiritual da populacio e poder atuar como vigdrio-geral,
independentemente do Bispado de Cabo Verde, que tinha jurisdigao
secular e eclesidstica na Guiné e pouca atencio dava ao continente. No
entanto, o préprio Padre Baltazar Barreira participava do trifico:

A experiéncia me tem mostrado que nem na Ilha nem ¢4 podemos
viver sem escravos. E assim sou forcado comprar alguns, mas sou de
parecer, se V.R. o houver assim por bem, que aos que comprarmos
limitemos alguns anos em que nos sirvam e lhe declaremos, que se
naqueles anos nos servirem bem, ou fazendo o que nio devem, os
venderemos. "’

O Cénego Manoel Severim de Faria, em 1622, preocupado com a
evangeliza¢do na Guiné, apontou dois motivos principais do fracasso na
missao: a alta mortandade dos religiosos provocada pelo clima da terra e
os padres que se envolviam com o comércio de escravos. Ao invés de
evangelizar, eles buscavam “remédio temporal para o seu préprio bem,
que ndo o espiritual da gente”, ou seja, “s6 se ocupavam de comprar e
vender”. Severim de Faria denunciava que os clérigos enviados para a
Guiné eram degredados do reino, para serem corrigidos de suas culpas
no ultramar. Porém, 14, ndo deixavam seu vicios e maus costumes; antes,
escandalizavam com falta de virtude e doutrina e o desejo de se tornarem
logo ricos e retornarem para Portugal.?’

A associagdo entre empresa colonial e os batismos realizados pelos
padres ficou ainda mais explicita na carta que o governo dos boldes, D.
Felipe Ledo, de Serra Leoa, enviou ao rei de Portugal. O governante dos
boloes agradeceu o batismo, a “verdade da ley christa” que o livrou da
crenca nos “idolos” e o transformou de “filho do diabo” em “filho de
Deos”, ressaltando o trabalho do Padre Baltazar Barreira. Em seguida,
anunciou o seu interesse comercial:
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Este meu Reino ¢ mui grande, a terra muito sadia e fértil; desejo que
venham a ela muitos vassalos de V. Majestade e que a cultivem e se
sirvam dela e das cousas que nela h4, e que para viverem seguros fagam
fortaleza na Barra da Serra.”!

Os documentos referidos buscaram, portanto, implicagées politicas
e econdmicas na “‘conversio” dos chefes e o estabelecimento da missao
em seus dominios, revelando o quanto os jesuitas estavam envolvidos na
empresa colonial, apesar da proibigao de Roma.

A observagio do processo de missionagao na Guiné mostrou que
nao houve um projero de catequese pensado como aconteceu na América
portuguesa. A realidade da miss3o, que contava com poucos padres, era
de grandes limitagbes, e entre seus objetivos, constava o de batizar os
reis para atrair os suditos, exigindo que tivessem apenas uma esposa,
apelando para a construgio de capelas em suas terras para doutrinar a
populagio. Buscavam, também, estabelecer uma relagio comercial para
facilitar a manutengio da fé crista.

Em 1606, no porto de Serra Leoa, o Padre Baltazar Barreira batizou
alguns langados e seus filhos. O rei assistiu as cerimonias e se interessou
pelo batismo. O padre disse que somente realizaria o sacramento depois
que o rei escolhesse apenas uma esposa para se casar e deixasse as outras.
O soberano escolheu a filha de um rei vizinho que morava no interior, a
qual nio aceitou ser catequizada. Ainda assim ela teve que ser batizada e
casada no mesmo dia, a contragosto do padre, que somente realizou os
sacramentos, instantaneamente, mediante intervenc¢io de outros
portugueses: “No principio nio me deixei dobrar, mas ajuntando-se os
portugueses me representaram tantos inconvenientes que se podiam
seguir se os nao baptizasse, que julguei ser vontade de Deus.” Recebeu
o nome cristiao de D. Filipe Ledo.” No mesmo dia, foram batizados
seus filhos e sua irma. Em 1607, o referido padre escreveu ao provincial
da ordem em Portugal uma carta edificante, na qual narrava os novos
sucessos da missao, como o batismo de mais de sessenta pessoas em
Serra Leoa.?® Tora,* chefe de uma das ilhas préximas de Serra Leoa foi
batizado depois de o Padre Barreira ter impedido uma guerra entre ele
e outro governante vizinho com quem mantinha rela¢des cortadas.”

Os pequenos reinos de Guinala, Bisege e Biguba (figura 1) situados

na embocadura do rio Grande, ou Geba, em frente das ilhas dos bijagds,

eram vitimas constantes de ataques, assaltos e escravizagoes desses.?°
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Em 1607, manifestaram o desejo de receber o sacramento do Batismo.
Essa vontade estd registrada numa carta assinada por Bimald, chefe de
Guinala, e enviada a D. Filipe II, rei de Portugal e Espanha. Depois de
queixar-se dos constantes assaltos dos bijagds, prometeu fazer-se cristao
e que “largaria todas as erronias chinas?’ que os da minha nagio
costumava o ter, reduzindo-me 4 fé de Christo”, desde que o monarca
Ibérico o ajudasse a combater seus inimigos.”® O Padre Manuel Alvares
desconfiou da fé dos reis que pediam o batismo. Ele percebeu que o
interesse dos reis em aceitar o sacramento residia no proveito de receber
ajuda de Portugal em forma de socorro e munigdo para combater os
bijagds. Diante da conjuntura turbulenta vivida nesse ano, o padre disse
ao rei de Portugal e Espanha: “Nao me parece acertado batizar a trés
Reis que escrevem a V. Magestade, porque importa ir atento e devagar.”®
Mais adiante, diz que pretende batizar os reis e mais pessoas, porém,
depois de catequizd-los para que nio voltem aos erros antigos.*’

O Padre Barreira jd havia enfrentado, em Serra Leoa, situagio
andloga, aquela pela qual passava o seu jovem colega jesuita, que acabara
de chegar 2 missao. O “Santo Velho” sabia que o batismo nio implicava
conversio ao cristianismo: “A gente preta crista, pela muita comunicagio
que tem com os gentios, e pouca doutrina, tornam facilmente a alguns
ritos alheios de nossa santa fé.”3!

O Padre Barreira chegava a uma dura conclusao: os nativos batizados
nas dreas de atuagio da missao eram inconstantes na fé, pois, ao
retornarem as suas atividades e ao contato com os demais, abandonavam
as obrigagies cristas ensinadas pelos padres:

Alguns negros christdos naturais desta terra, que tornardo a ela da Ilha
do Caboverde, onde foram batizados, com o trato dos gentios vieram
a tanto esquecimento das obriga¢des de nossa santa f¢ que tinham
chinas, ou consentiam que as tivessem seus escravos, e tratavam com
elas e lhe encomendavam suas cousas, como fazem os gentios.*?

O Padre Baltazar Barreira observara esse fato desde os primeiros
anos de sua missionagao.** A agdo dos padres nio se estendia pelo sertao,
onde habitava a maioria da populagiao. As atividades missiondrias
restringiam-se 2 regido costeira, onde foram erguidas capelas e para onde
deveriam afluir cristdos para receberem assisténcia espiritual. O niimero
diminuto de padres, o batismo em detrimento da confissdo e a falta de
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assisténcia contribuiram para que na Guiné os rudimentos de
cristianismo aprendidos fossem mesclados com prdticas locais. Esses
elementos ofereceram oportunidade singular para o principio da rradugio
religiosa.

Um exemplo de apropriagio sincrética do cristianismo foi o de um
“negro mancebo Mandinga, por nome Gaspar Vaz”, que foi escravo de
alfaiate, em Sao Pedro, arquipélago de Cabo Verde, de quem aprendeu a
profissio e era também botoeiro. Essa histéria foi contada por André
Donelha, rico comerciante que o conhecia e o reencontrou alguns anos
depois, no porto de Cacdo, no rio Gimbia, onde Gaspar morava em
terras de seu tio Sandeguil e onde havia se tornado um “tangomao”.

Donelha, a partir de seu referencial de cristao, decepcionou-se ao
ver o que havia ocorrido com o jovem mandinga que era batizado:

Abragou-me, dizendo que ndo podia crer ser eu o que via, e que Deos
me levara 14 pera ele me fazer alguns servigos. De que lhe dei os
agradecimentos, dizendo que tambem folgava muito de o ver, pera lhe
dar novas de seu senhor e senhora e conhecidos, mas que me pesava de
ver o vestido com o camisio de Mandinga e com néminas dos seus
feiticos ao pescoco, ao que ele me respondeu: Eu trago senhor, este
trajo porque eu sou sobrinho do Sandeguil, senhor desta aldea, o qual
os tangomanos chamam duque, por ser a segunda pessoa do rei. Por
morte do Sandeguil, meu tio, [eu] fico herdeiro de todos os seus bens,
e por isso trago os vestidos que Vossa Mercé vé, mas na Lei de Mafamede
nao creio, mas antes me aborrece. Na Lei de Jesus Cristo creio, e pera
que Vossa Mercé saiba ser verdade o que digo despio o camisdo, ficou
em jubao e camisa a0 nosso modo, e do pescogo tirou um rosdrio de
Nossa Senhora dizendo, todos os dias me encomendo a Deos e 2 Virgem
Nossa Senhora nesse rosdrio. E se eu nao morrer, e vier a herdar a casa
de meu tio, farei pera por em Santiago alguns escravos, e achando
embarcacao hei-de ir viver nessa ilha e morrer antre cristaos. (DONELHA,

1977, p. 146).

Gaspar Vaz foi escravo da familia de Bibiana Vaz da Franga, a famosa
tangoma estudada por Philip Havik (2002, p. 90). O episédio do
encontro entre ele e o comerciante André Donelha, no porto do rio
Cagao foi analisado do ponto de vista do comércio afro-atlantico por
Carlos Zeron e J. Thornton, que destacam a posigao dele como um
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« » . ey , . ,
tangomao”, individuo que, além de intérprete, era um dos
intermedidrios ou mediadores do trato comercial na costa da Guiné.

(ZERON, 1999, p. 26-27; THORNTON, 2004, p. 117).

Gaspar Vaz, como muitos de seus contemporineos, que habitavam
a regido, vivia entre os costumes e as religives de mugulmanos, cristaos
e crengas tradicionais. André Donelha afirma que na regidao da Guiné
viviam

judeus Portugueses e Portugueses cristaos que andam la langados, a
regatar, e Franceses, mas nao consente que haja disputa sobre quais das
leis é melhor; diz que cada um faga seu proveito, e vivam como quiserem
na lei que tiverem, e nio haja porfia, porque serdo castigados no seu

reino. (1977, p. 128).

Tratava-se de estratégia de incorporacio seletiva de religides? Ele
combinava sincreticamente os simbolos religiosos devido a sua situagio
de intermedidrio? Dizia que levava escondido por baixo do camisao um
rosdrio de Nossa Senhora para quem rezava, porque queria morrer cristao.
No entanto, o Isla e as regras locais falavam mais alto. Justificou o uso
de camisiao e amuletos mugulmanos porque residia em terra dos
mandingas, onde era o herdeiro dos bens e da casa do seu tio Sandeguil,
conforme a regra da tradigao matrilinear (ZEroN, 1999, p. 26-27;
THORNTON, 2004, p. 117). Era uma apropriagio sincrética do
cristianismo, sem abandonar as prdticas pagds. O Padre Alvares j4 dizia
que muitos s6 eram cristaos quando viam os padres. Gaspar Vaz se
mostrava cristio apenas a vista do amigo Donelha, que era cristdo e
também seu parceiro comercial. Os africanos batizados eram “cristaos
por cerimonias” ou “kriston”. Inclufa-se nessa categoria “uma populagio
heterogénea, desde escravos domésticos até profissionais e comerciantes
livres que tinham se estabelecido em dreas localizadas em torno das
cidades fortificadas e tinham seu préprio governo independente. (HavIK,
2002, p. 87).

A missao em discussao

Foi escrita, em 1621, a “Relagio da Cristandade da Guiné e Cabo
Verde”. Trata-se de um mapeamento dos lugares onde havia igrejas,
missiondrios, cristdos e gentios. Nao consta a autoria do documento,
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mas, provavelmente, foi elaborado por um jesuita, que buscava mostrar
o sucesso da missdo iniciada em 1604. O autor da “Rela¢io da
Cristandade” iniciou a missiva advertindo que os gentios ainda nio
batizados, eram “ficeis” de serem convertidos se houvesse mais sacerdotes
zelosos e mais igrejas. E que a maior dificuldade de missionagio era o
fato de a terra ser “muito doentia para os que vao destas partes de
Europa”, pois dos 15 padres enviados, durante 17 anos de atividade
missiondria na Guiné, apenas dois estavam vivos, em Cabo Verde.** Em
1612, morreu o Padre Barreira durante a sua missao, quando estava em

Cabo Verde. Em 1617, faleceu o Padre Manoel Alvares em Serra Leoa.

O relator informava 4 Coroa que na ilha de Santiago, sede do bispado
de Cabo Verde, onde havia a residéncia da Companhia de Jesus, eram
todos cristaos. Na ilha do Fogo eram todos, igualmente, cristaos e existia
uma igreja com um clérigo. Nas demais ilhas de Santo Antao, Santa
Luzia e do Sal, eram todos cristianizados, e 14 ia um clérigo rezar missa.
Em Serra Leoa, diz que “os reis naturais” governam estas terras e que
apenas dois se fizeram cristaos: D. Felipe e D. Pedro de Caricuri, e que
havia trés igrejas que eram freguesias, mas para l4 nao iam padres desde
1605. Em Cacheu, disse que eram todos cristdos e que tinha uma igreja
com um clérigo. Em Bichancor, cujo rei nao era cristao, havia uma igreja
com um padre para assistir os mercadores portugueses, que habitavam 15
casas. No porto de Santa Cruz, no rio Grande, onde também havia 15 casas
de portugueses, havia uma igreja, mas sem clérigo.”

Os lugares citados s3o ilhas e cidades costeiras de Cabo Verde e
Guiné. Eram habitados pela populagio local, langados, funciondrios da
Coroa, que eram visitados, intermitentemente, por religiosos, que
mandaram edificar igrejas e capelas. No entanto, isso nao garantia a
evangelizagio.

Alguns meses depois dessa apologética “Relagao”, foi enviada outra
de teor inteiramente contrdrio: a

Relagdo das Igrejas e christandade das ilhas de Cabo Verde e da Serra
Leoa. Documento escrito por Manuel Severim de Faria, em janeiro de
1622, intitulado Apontamentos da obriga¢do que os Reis de Portugal
tem de procurarem a conversio dos povos da Guiné, e os
inconvenientes, porque até agora se nio fez, e do meio como se poderd
alcancar facilmente com grande servigo de Deus, e aproveitamento da

fazenda de Sua Majestade.*
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A época, o autor dos “apontamentos” era um conselheiro da Coroa.?”
Esse denunciou os jesuitas de descumprirem com o “servigo de Deus, e
com suas obriga¢oes, que nio com o bem de suas Rendas” durante a
missao: “Entendendo [...] que o seu principal intento, hd, que se cumpra
primeiro com o servigo de Deos, e com as suas obrigacoes, que nao com
suas rendas.”®® Num tom antijesuitico, ele questionou a concessao papal
a Portugal das terras da Africa, cuja justificativa da conquista era combater
aos povos mouros e a conversio dos gentios:

O Senhorio que os Reys deste Reyno tem em Guiné (em que se incluem
os Estados do Cabo Verde, Mina, S. Thomé, Angola e parte do Congo)
foi primeiramente concedido aos Reys de Portugal por hua Bulla do
Papa Martinho V, e depois por outras de Eugenio IV, Nicolau V, Sixto
IV e Ledo X, nas quaes dizem os Summos Pontifices que dao o dominio
daquellas terras a esta Coroa, com condi¢do que os Reys della proveia
de Sacerdotes, e Menistros do Evangelho que bautizem, e ensinem
nossa Santa Fee aos naturaes da terra, encarregandolhe sobre isso suas
consciéncias, como se vee do theor de todas ellas.*

Manuel Severim de Faria recorreu a Década I, cronica de Joao de
Barros. Citou em seus “apontamentos” a histéria da primeira missa em
terras africanas por Diogo de Azambuja, que completava 139 anos naquele
ano de 1621, para denunciar que, além das promessas e dos poucos
esforgos, nao havia “mais naturais cristdos, apenas alguns nas fortalezas

da Mina e Axem”.

O autor negava todas as informagoes relativas ao sucesso da conversao
conferida pelo jesufta na “Relagao” de 1621.% Segundo ele, no
arquipélago de Cabo Verde, descoberto desde 1441, a conversao se fazia
apenas nas ilhas de Santiago e do Fogo, onde estavam as povoagoes
portuguesas. Denunciava que, em terra firme, nos portos do rio de Sao
Domingos, Guinala, Biguba, rio das Pedras, Bissau, Cacheu e Joala, as
poucas pessoas batizadas foram sacramentadas do mesmo modo dos
cativos comprados para o trifico ou para servigo dos padres. Severim
assevera que o Evangelho s6 passou a ser pregado naquelas partes quando
foi enviada a missdo jesuitica, liderada pelo Padre Baltazar Barreira.”!
Disse que em S3o Tomé apenas os cativos dos moradores das ilhas eram
doutrinados. Sobre Angola, referiu que estava reduzida as guerras e que
s6 eram cristaos os negros de Luanda e Massangano. Os demais eram
escravos que morriam sem batismo.*
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Severim de Faria concluiu seus apontamentos antijesuiticos
explicando as trés principais causas de por que, em tantos anos, havia
poucas conversdes dos povos da Guiné: 1) as mortes dos eclesidsticos,
bispos, clérigos e religiosos devido a insalubridade da terra, nao chegavam
substitutos dos defuntos, e outros “s6 se ocupam de comprar e vender”;
2) os portugueses que tratavam naquelas partes também davam maus
exemplos — eram degredados do reino por delitos graves, tratantes e
soldados, interessados no trafico de escravos e se envolviam em escAndalos;
e 3) a malignidade do clima da terra — as doengas.

Para os trés graves problemas apontados acima, Severim sabia qual
era o remédio: a criagao de um semindrio em Portugal para atender aos
vocacionados de todas as nagoes africanas. (MMA, IV, p. 669). O chantre
de Evora concluiu a sua Relagio mostrando o “proveito temporal que
resultaria & Coroa de Portugal a edificagao destes Semindrios no Reino™:
a0 levar os filhos dos reis e fidalgos africanos para a Corte, poder-se-ia
usd-los como reféns para proibir os pais deles de comercializarem com
os holandeses. Por outro lado, pensava que tais jovens, naturais da terra,
depois de instruidos, retornariam aos seus lugares para atuarem como
seminaristas. Dessa forma, os principes e povos da Guiné ficariam
agradecidos e forcados a manter a paz e amizade com os portugueses.®

Na Guiné, a empresa colonial andava de maos dadas com o projeto
missiondrio, assim como nas demais partes do Império, diferentemente
de Cabo Verde, Brasil, India, Luanda e Sio Tomé, onde as ordens
religiosas tinham casas, colégios, semindrios e missiondrios que escreviam
gramdticas para conversio dos gentios. Na costa da Guiné, os padres
nunca se instalaram para dar assisténcia regular aos convertidos; atuavam
apenas nas missoes intermitentes e construfam pequenas capelas nas
encostas do mar e dos rios principais, que contavam com escassas alfaias.
Em Serra Leoa, por exemplo, depois da morte dos Padres Baltazar Barreira
e Manoel Alvares, passaram-se mais de trinta anos sem que nenhum
padre 14 fosse.

O Padre Antonio Vieira, quando esteve em Cabo Verde, em 1652,
celebrou uma missa, deixou a observagao da necessidade de mais clérigos
para o trabalho missiondrio e disse que na Guiné s6 havia cruzes e nomes
de santos, mas que o povo estava abandonado.*

Francisco Coelho, em meados do século XVII, observou o abandono
a que fora relegada a regidao do rio Gimbia, a qual nio possufa padres
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nem igreja para assistir nem ao menos os brancos que ali habitavam.

(1953, p. 137).
Quando os capuchinhos da Propaganda Fide chegaram a Guiné

para continuar a miss3o, o povo jd havia esquecido os fragmentos
aprendidos do cristianismo, e a igreja estava abandonada. As missoes
religiosas nao frutificaram, pois, a0 mesmo tempo, o comércio deixou
de ser promissor para os portugueses devido a concorréncia com outras
nagdes europeias.

O contato dos portugueses com a costa da Guiné que iniciou em
1440, prolongou-se de forma efetiva na expansio do império portugués
até fins do século XVII. Depois, essa regido foi tomada pelos holandeses,
franceses, ingleses e espanhdis.

Para Luis Felipe de Alencastro, o império ultramarino portugués
nio conseguiu se impor na costa da Guiné por dois motivos principais:
1) a “md-governan¢a” dos funciondrios da Coroa que nio conseguiu
garantir o dominio colonial; e 2) os “azares da catequese”. O autor
destacou os motivos da decadéncia do império naquela parte da Africa:
1) as doengas (febres), que matavam os estrangeiros; 2) as feitorias
construidas no Litoral nio impediam que outras nag¢oes fizessem seu
comércio também; 3) o desejo de conquistar e controlar o mar encarecia
os custos de manter as feitorias; e 4) o bispado de Cabo Verde era
sustentando pela receita régia da Bahia, pois a ilha de Santiago rendia
poucos impostos reais, devido aos constantes ataques dos inimigos
europeus dos portugueses. (ALENCASTRO, 2000, p. 55-56).

Com o fim da unido das Coroas, em 1640, a costa da Guiné foi
paulatinamente tomada por outras nagdes europeias, os portugueses
foram proibidos de comercializar com os castelhanos, principais
compradores de escravos para a América espanhola, e o tréfico foi
reordenado para o Brasil com conexdo direta com os traficantes baianos,
que controlavam o comércio de tabaco, mercadoria indispensdvel no
trifico da Guiné. Os holandeses ocuparam o forte de Sao Jorge da Mina,
que haviam tomado desde 1638. A partir de 1664, a Companhia das
Indias Ocidentais concedeu o direito de monopdlio aos franceses para
comercializar na Alta Guiné. Esses passaram a ter direitos exclusivos na
Senegimbia, que se estendia da ilha de Gorée até o rio Senegal.
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Figura 1 — Mapa dos centros de comércio da Senegimbia e escalas da Petit Cote para
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Fonte: MARK, Peter. Portuguese style and Luso-African identity: Precolonial Senegambia,
Sixteenth-Nineteenth Centuries. Bloomington: Indiana University Press, 2002. p. 2.
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Figura 2 — Destaque da 4rea de missionagdo dos jesuitas em Serra Leoa, no inicio do
século XVII. Haeredes Joannis Jansonni, Genehoa, Jalloffi et Sierraliones Regna, circa
1690. Colegao CEHCA-IICT
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Fonte: LOPES, Carlos. Kaabunke: espago, territério e poder na Guiné Bissau, Gimbia e
Casamance pré-coloniais. Lisboa: Comissao Nacional para as Comemoragdes dos
Descobrimentos Portugueses, 1999.
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Figura 3 — A “Guiné do Cabo Verde” no Noroeste Africano.
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Fonte: Mapa de George Brooks (adaptagdo dos mapas de Teixeira da Mota (1954), Walter
Rodney (1970) e Church (1980). In: BROOKS, George E. Eurafricans in Western Africa.
Ohio: Ohio University Press, 2003. p. 11.
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Notas

! Baltazar Barreira entrou para a Companhia
de Jesus em 1556. Em 1569 dedicou-se a
socorrer as vitimas da peste bub6nica que
assolava Lisboa. Em 1575, foi para Angola
como superior da missio, ao lado de Paulo
Dias de Novais. Construiu a igreja de Sao
Paulo de Luanda e atuou como chefe militar
num levante. Retornou para a Europa. Em
1603, assumiu o posto de chefe dos novigos.
Em 1604, aceitou o apostolado na Guiné,
Cabo Verde e Serra Leoa e jd contava com
66 anos de idade. Faleceu em Cabo Verde,
em 1612. O nome dele aparece grafado nas
fontes como Baltazar e Baltasar. Para fins
de normatizagdo, utilizarei neste artigo,
Baltazar, pois era a forma mais frequente.

2 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao Padre
Antonio Mascarenhas”, 16/3/1604; e
“Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Provincial de Portugal”, 22/7/1604. In:
BRASIO, Antonio Padre. Monumenta
Missiondria Afvicana. Afvica Ocidental (1570-
1600. Lisboa: Agencia Geral do Ultramar,
1965, 1V, p. 35, 46. A grafia das fontes foi
atualizada para melhor entendimento. A
partir deste momento, utilizarei MMA para
abreviar a referida obra.

3 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
provincial de Portugal”, 22/7/1604, MMA,
IV, p. 44.

# O rio Grande, ou rio Geba, juntamente
com Casamansa e Cacheu, sio os trés
principais “rios da Guiné”. Os portugueses
alcangaram o Rio Grande em 1456 e
passaram a fazer comércio com os Maninka
do Mali. No fim do século XVI, j4 havia
muitos brancos, a maioria lancados, que
viviam na embocadura desse rio, que servia
de entreposto de diversas mercadorias,
especialmente escravos. (PERSON, Yves.
Os povos da costa: primeiros contatos com

os portugueses — de Casamance as lagunas
da costa do Marfim. In: NIANE, D. T.
(Ed.). Histéria geral da Afyica, IV: Africa do
século XII ao XVI. 2. ed. rev. Brasilia:
Unesco, 2010. p. 350; SILVA, Alberto da
Costa e. A manilba e o libambo: a Africa e a
escravidao de 1500 a 1700. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 2002. p. 255. MARK,
Peter. Portuguese style and Luso-African
identity: precolonial senegambia, sixteenth-
nineteenth Centuries. Bloomington:
Indiana University Press, 2002. p. 3.

5 “Carta Anua da Missdo de Cabo Verde
do ano de 1610 até julho de 1611, 17/7/
1611, MMA, 1V, p. 441-442.

¢ “Carta Anua do Padre Baltazar Barreira

ao Provincial de Portugal”, IV, 1°/1/1610,
MMA, p. 381-382, 388-389.

7 “Carta Anua do Padre Baltazar Barreira

ao Provincial de Portugal”, 1°/1/1610,
MMA, IV, p. 381-382.

¥ Nas fontes pesquisadas, a palavra aparece
grafada de diversas formas jambacouse,
Jjambacousse, jabacouse, jabacouce. Carreira
viveu décadas na Guiné e informa que a
palavra usada pela populagio do interior
da Guiné para os curandeiros ¢ djambacd.
Optei por utilizar a palavra em uma de
suas formas aportuguesadas das fontes
missiondrias — jambacouse. Quando eu citar
a fonte, manterei o formato original.

Antonio Carreira esclarece o significado
mais preciso do termo: “Genericamente,
todos os individuos que exercem qualquer
fungio, ampla ou reduzida, que envolva a
realiza¢do de ritos mdgicos, tomam a
designacido crioula de Jambacosse ou
Djambacés (os homens), Jambacd ou
Djambacd (as mulheres) ou Baloubeiro
(Baldbeiro), indistintamente aplicdvel a
homens e a mulheres.” Essas designagées
sdo usadas para identificar “mdgicos e
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adivinhos em geral, ou seja, os evocadores
e invocadores de espiritos de antepassados,
de deuses e de génios (os ritualistas e
sacerdotes dos Iras (CARREIRA, 1961, p. 514-
515, grifos do autor).

9 “Carta Anua da Missio de Cabo Verde do
anode 1610 atéjulho de 16117, 17/7/1611,
MMA, 1V, p. 463-464.

10 Os iras, ou chinas, sio entidades
sobrenaturais, que podiam ser individuais,
familiares e coletivas. Podiam ter as mais
variadas formas e cultuadas em diversos
lugares da aldeia. As entidades coletivas
podiam ser drvores, estacas de madeira,
forquilhas, simples desenhos geométricos,
pedras ou outra representagio material. As
entidades coletivas “representam os
antepassados longinquos do grupo e os seus
deuses ou entes sobrenaturais e, por isso,
constituem-se em protectores genéricos da
colectividade. Sao utilizados para escolha
e empossamento do rei; ritos de passagem
e fdnebres; auxiliar as mulheres na
fecundidade e procriagao; solucionar casos
graves na comunidade; proteger as
sementeiras de arroz; chamar a chuva;
proteger o povoado contra “comedores de
alma”, a mortandade do gado, as pragas e
insetos nocivos a lavoura, etc. (CARREIRA,

1961, p. 510).

'l “Carta Anua do Padre Baltazar Barreira

ao Provincial de Portugal”, 1°/1/1610,
MMA, 1V, p. 378.

2 Walter Rodney explica que, embora as

fontes portuguesas identifiquem os
soberanos dessa regido como reis, 0 mais
adequado seria usar o termo chefe. A partir
disso, usarei esse conceito, pois o outro
implica pensar no modelo das estruturas
mondrquicas europeias, o que nao se
aplicava. (RODNEY, Walter. A
reconsideration of the mane invasions of
Sierra Leone. The Journal of African History,
v. 8, n. 2, p. 227, 1967.
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13 “Carta do Padre Sebastizo Gomes ao
Provincial de Portugal”, outubro de 1613,
MMA, 1V, p. 523.

14 “Carta Anua do Padre Baltazar Barreira

Ao Provincial de Portugal”, 1°/1/1610. In:
MDMA, 1V, p. 394-395.

15 “Rela¢ao da Missao da Costa da Guiné”,
5/2/1647. MMA, V, p. 462.

16 “Relacao da Missao da Costa da Guiné”,
5/2/1647. MMA, V, p. 462.

7 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Padre Joao Alvares”, 1°/8/1606. MMA, 1V,
p- 165-156.

18 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Provincial da Companhia de Jesus”, 20/2/
1606. MMA, 1V, p. 108.

19 “Carta do Padre Baltazar ao Provincial
de Portugal”. MMA, 1V, 5/3/1607, p. 227-
228.

2 “Apontamentos de Manuel Severim de
Faria sobre a Fundagio de Semindrios para
a Guiné”, 1622. MMA, 1V, p. 671-672.

2l “Carta do Rei da Serra Leoa a El-Rei
de Portugal”, 25/2/1606. MMA, v. 1V, p.
126-167.

22 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Provincial da Companhia de Jesus”, 20/2/
1606. MMA, v. 1V, p. 103-105.

23 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
provincial da Companhia de Jesus”, 5/3/1607.
MMA, v. 1V, p. 230-231, 235.

4 Walter Rodney explica que havia uma
estrutura de poder piramidal do governo
em Serra Leoa. De baixo para cima, ficaria
assim: os chefes deviam obediéncia ao rei
local; esse fazia deferéncias aos reis da
metrdpole, no Cabo Mount; e os reis do
Cabo Mount faziam deferéncias a um rei
que ficou para trds. Nessas subdivisoes, ele
explica o caso do rei de Tora. Esste
“comandava apenas as ilhas do canal de Serra
Leoa, mas, por volta de 1605, era o mais
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velho sobrevivente dos Manes. Isto lhe deu
o stlatus de rei, embora fosse sujeito ao
Fatema, rei dos Buloes do Nordeste”.

(RODNEY (1976, p. 27).

25 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Provincial da Companhia de Jesus”, 20/2/
1606. MMA, v. 1V, p. 108-109.

2 Francisco Coelho, a época, esteve na
regido do rio Grande. Diz que os bijagés
habitavam o reino antigo dos beafares e
foram conquistados em guerra. Vendo-se
atacados constantemente, fugiram em
canoas para povoar as ilhas em frente do rio
Grande. Mesmo nas ilhas, os beafares iam
fazer-lhes guerra. Os bijagds passaram a se
defender, de modo que de vencidos se
tornaram vencedores. Tiveram vdrias
vitérias e diziam que os beafares eram suas
galinhas. Além de assaltar e escravizar os
beafares, passaram a fazer o mesmo com os
papéis dos rios Cacheu e Geba. (COELHO,
Francisco de Lemos. Duas descrigaes
seiscentistas da Guiné [1684]. Lisboa:
Academia Portuguesa de Histéria, 1953. p.
42-43).

27 “Carta do rei Bamald de Guinala a El-

Rei D. Filipe II”, 1°/5/1607, MMA, 1V, p.
255-256.

28 “Carta do padre Manuel Alvares a El-Rei
D. Filipe IT”, 3/5/1607, MMA, 1V, p. 257.

» “Rellagio de alguas cousas de Guiné e

das portas que alli se vdo abrindo para novas
conversoes, tirada das cartas do P Manoel
Alvares da Companhia de Jesu [sic] e de
outras de D. Sebastiio Fernandes Cacio
escrita do Rio Grande em mayo de 607

[sic]”. MMA, 1V, p. 274.

%0 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Padre Joao Alvares”. 10/8/1606. MMA, 1V,
p- 165-156.

31 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao
Provincial de Portugal”, 5/3/1607. MMA,
IV, p. 238.

32 “Carta do Padre Baltazar Barreira ao

Padre Joao Alvares”, 1°/8/1606. MMA, 1V,
p- 172.

» “Relagao da Cristandade da Guiné e
Cabo Verde”, 1621. MMA, IV, p. 662-665.

3Tdem.

» “Apontamentos de Manuel Severim de
Faria sobre a Fundagio de Semindrios para
a Guiné”, janeiro de 1622. MMA, 1V, p.
666.

% Idem, p. 694: “O autor era doutor em
Canones pela Universidade de Coimbra e
Cénego da Sé de Evora. Quando da carta
aqui publicada fazia parte do Conselho de
Portugal em Madrid.” Nascido em 1584,
em Lisboa, foi levado ainda crianga para
Evora, onde foi educado por um tio,
Baltazar de Faria Severim, conego e chantre
da Sé de Evora. Nessa cidade, frequentou a
Universidade de Evora e se tornou Mestre
em Artes ¢ Doutor em Teologia, além de
ter recebido vdrias ordens sagradas
catdlicas. Aos 25 anos, sucedeu seu tio no
Cabido da S¢ de Evora. Adquiriu o direito
de receber somas elevadas, fruto de
disposi¢oes eclesidsticas, que lhe
asseguraram diversas rendas e outros
beneficios. Devido a sua formagio
escoldstica aplicou seus honordrios na
aquisi¢ao de uma das mais famosas e bem-
apetrechadas bibliotecas do seu tempo.
Destacou-se, nio apenas nas dreas da sua
formagdo (teologia e filosofia) ou como
historiador. Também procurou fazer
reflexdo e intervengio politica. Em 1624,
por exemplo, Severim de Faria escreveu a
obra Discursos vdrios politicos, na qual
advogou a transferéncia da sede da Corte
de Madrid para Lisboa. Contudo, a obra
mais conhecida e referenciada de Faria ¢
Noticias de Portugal. Trata-se de compilagio
de vdrios textos (Discursos) onde se debruga
sobre os mais variados temas: milicia,
nobreza, moeda, universidades,
evangelizagio na Guiné, carreira das naus,
peregrinagio e também vdrias biografias de
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cardeais portugueses. Noticias de Portugal
foi publicada em 1655, ano de seu
falecimento. (PINTO, 2007, p. 39-43, grifo
meu).

7 “Apontamentos de Manuel Severim de

Faria sobre a Fundagdo de Semindrios para
a Guiné”, janeiro 1622. MMA, 1V, p. 666.

3% Ibidem, p. 667.

3 “Relagiao da Cristandade da Guiné e
Cabo Verde”, 1621. MMA, IV, p. 662-665.
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4 “Apontamentos de Manuel Severim de
aria sobre a Fundacao de Semindrios para
F bre a Fund de S

a Guiné”. MMA, 1V, p. 670.
1 Idem, p. 669.
2 1dem, p. 681-682.

4 “Carta do Padre Antonio Vieira ao Padre
André Fernandes”, 25/12/1652. MMA, 1V,
p. 25.
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