Sobre efeminacdo e virilidade,
a Grécia vista do pampa’

Effeminacy and virility, Greece seen from the pampa

Abstract: I present here some reflections
about the dichotomic notions of effeminacy
and virility, opposing, on one hand, the
modern hetero-normative vision, based on
excluding relation between heterosexuality
and homosexuality, and, on the other hand,
the ancient Greek sexuality, that followed
abisexual model. According to this model,
there was an official form of homoerotic
relations, based on an asymmetric erotic
relation (between erastés and eroménos,
lover and loved, elder and younger).
Proposing to denaturalize the notions of
effeminacy and virility and bringing some
historical and mythical examples of ancient
Greece (transvestism, Achilles and
Patroclus, Alexander, Harmodius and
Aristogiton, Agaton, harp-singers), the
text shows the existence of different forms
of homoerotic love, that were sometimes
recriminated, sometimes tolerated.
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Alexandre, Harmddio e Aristogiton,
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formas de amor homoerético diversas do
modelo oficial, que eram ora recriminadas,
ora toleradas.
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Fazendo este exercicio de desconstrucdo das coisas que estdo
naturalizadas, eu gosto de contar uma histéria que é engracada assim para nds
gauchos, pois no Rio Grande do Sul tem esta cultura pampiana em que o cavalo
€ um referencial simbdlico fortissimo e toda a cultura do gaticho entrelacga-
se ao vocabuldrio relacionado ao cavalo. E o cavalo é um simbolo de virilidade.
Dai essa construg@o cultural que vincula o gaticho-macho e o cavalo: conhecer
cavalo, andar a cavalo é tudo prerrogativa da figura do homem pampiano.

Pois bem, no pensamento cientifico grego antigo, no que concerne a
medicina, havia um determinado raciocinio, que explicarei depois, sobre o
que se entendia por satide. O médico Hipdcrates de Cos buscava explicagdes
cientificas, dentro dos padrdes cientificos da época, para os comportamentos
e doengas. Um problema que ele procura resolver é o que justificava que
entre os citas houvesse uma ocorréncia tao acentuada de travestis, os chamados
anarieus (HIPOCRATES, Ares, dguas e lugares, XXII.1-13. Cf. HERODOTO,
Historias,1.105.4 e 1V.67.4).

Os citas eram povos que habitavam as zonas fronteiri¢as ao mundo grego,
que equivaleriam ao que € hoje o sul da Riissia, Ucrania, Georgia, ou seja, a
regido que estd ao norte do Mar Negro. Aquela é uma regido de imensas
pradarias que, na Antiguidade, além de ser uma grande produtora de trigo, era
grande criadora de cavalo, de onde se importavam cavalos para a Grécia, Roma
e outras regides. Ha af, do ponto de vista identitario, uma questao contrastante,
pois exatamente ndo era a Grécia a regido produtora de cavalos. Entdo, na
representacdo dos gregos, os citas eram grandes cavaleiros. Tal como os
gatichos, a imagem é que cavalgavam pelas pradarias o tempo inteiro
(HipOCRATES, Ares, XVIII.4); enfim, dominavam a arte do cavalo.

Partindo desta representacdo, Hipdcrates encontra a explicag¢@o de porque
era tdo comum o travestismo entre os citas. O motivo era que a saide, segundo
amedicina de Hipdcrates, era o resultado do equilibrio dos humores (Frias,
2005, p. 40-68). Estes humores eram o quente e o frio, o seco e o umido...
Dentro desta 16gica do equilibrio, o corpo feminino encontra o equilibrio
entre frio e o imido; ji o corpo masculino, entre o seco e o quente. Por
exemplo, se recomendava no discurso médico da época que o homem fosse
parcimonioso na prética sexual, que ele evitasse o excesso. Ndo por uma
questao moralista, mas sim por uma questdo médica, pois se achava que se o
homem praticasse sexo em demasia ele ficaria efeminado, ja que ele perderia
o calor. Entdo, o homem teria de se cuidar, pois, pensava-se, a mulher teria
uma voracidade por consumir este calor do homem, visto que ela seria fria.

Na mesma linha, o que Hipdcrates pensa € que essa coisa do homem
ficar sacolejando em cima do cavalo geraria uma bagunca nos humores, de
sorte que nao faz bem para a satide sacolejar muito. Entdo, esta bagunca faz
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uma inversao no equilibrio, fazendo com que predomine no homem cita o
principio do frio e do imido (HPOCRATES, Ares, XX). Como o homem cita,
de tanto sacolejar no cavalo, fica imido e frio, ele acaba assumindo um papel
feminino (HIPOCRATES, Ares, XVII — XXII. Frias, 2005, p. 67).

Vejam bem, ndo € uma condenacdo moral que pesa, mas apenas uma
caracterizacao cientifica da medicina da época, em oposi¢do a medicina mais
sagrada, que daria outras explicacdes para esta efeminacdo (Cf. HEropoTO,
[.105.4 e IV.67.4). Ele aponta existirem outras explicagdes, no contexto da
medicina tradicional, com as quais ele ndo concorda, explicagdes ligadas a
ordem divina. Nao concorda, por entender que o travestismo cita decorra de
um fendmeno natural (HIPOCRATES, Ares, XXI1.3).

O motivo pelo qual eu trago este exemplo € sua potencialidade de
estranhamento. Vejam: o que para o gaicho € indice de virilidade, o cavalgar,
aintimidade com o cavalo, para Hipdcrates, dentro do discurso cientifico do
século V a.C., transforma-se em indice de efeminacdo. Para piorar, a
alimentagdo dos citas se baseia na carne assada e sdo conhecidos por usarem
calcas largas (HIPOCRATES, Ares, X VIIIL.4 e XXII.13), vistas pelo médico grego
como uma das causas da falta de virilidade — e as calgas largas, as bombachas,
aqui entre nés paradoxalmente compdem o kit macheza do gaticho. Qualquer
semelhanca, neste caso, mera coincidéncia! Mas, bem, isso nos ajuda a pensar,
num primeiro momento, nessas ligagdes simbdlicas que, apesar de
contingentes, acabam sendo naturalizadas pela cultura (ou pela ideologia).
Precisamos perceber estas armadilhas da naturalizacdo. E af este exercicio
de estranhamento, que a histdria cronologicamente distante nos propicia. Por
isso que eu, mesmo ndo tendo preconceito com a histdria recente, penso que
a histdria presentista nos priva desta oportunidade de irmos ao encontro do
radicalmente diferente, e que nos obriga a fazer este exercicio de quebra destas
coisas que temos entre nés como naturalizadas.

A histdria de periodos mais recuados e de locais mais distantes nos impde
esse exercicio antropoldgico de desconstruir essas coisas naturalizadas. Nessa
linha, o que eu tenho observado, no estudo da Antiguidade, é que o tema da
sexualidade em geral, e do homoerotismo em especifico, propicia enormes
estranhamentos. A homossexualidade nao tem constituido, para mim, até o
momento, um tema central de estudo. Contudo, propus algumas interfaces
entre os temas da homossexualidade, da educacio, da sedug@o e da violéncia,
em alguns textos publicados, pois chego ao homoerotismo indiretamente,
através dos meus estudos sobre iconografia e musica da Grécia antiga, que
sdo temas nos quais tenho me aprofundado (CERQUEIRA, 2011a e 2011b). Eu
acabo, volta e meia, me encontrando com isso, com esse estranhamento, e,
diante do que vejo, fico suspeitando: suspeito dos modelos de interpretagdo
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da “homossexualidade” grega em que tudo parece muito regrado, muito
normatizado. E af eu falo, brincando, com o Renato Pinto e outros que se
interessam pelo tema, que a gente precisa escrever uma espécie de Relatorio
Kinsey da homossexualidade grega, do homoerotismo do Mediterraneo
Antigo.”

Eu ndo sei, mas creio que muitos de vocés sejam mais novos. Talvez ndo
saibam o que foi o Relatorio Kinsey, feito por um foi um bidlogo norte-
americano que produziu cientificamente, do final da década de 1940 até
meados da década de 1950. Alfred Charles Kinsey (1894-1956),
entomologista e zo6logo norte-americano, criou o Instituto de Pesquisa sobre
o Sexo, na Universidade de Indiana, em 1947, hoje denominado Instituto
Kinsey para Pesquisa sobre Sexo, Género e Reproducdo.* Os resultados de
longos anos de pesquisa, que revelaram a enorme diversidade da sexualidade
humana, foram publicados no Relatério Kinsey, que exerceu grande influéncia
sobre os valores sociais e culturais dos Estados Unidos nos anos 1960,
contribuindo para a chamada “revolugdo sexual”.

O primeiro volume de seu relatério, Sexual Behavior in the Human
Male, foi publicado em 1948, trazendo dados arrasadores para o puritanismo
moral do pés-guerra: segundo os estudos de Kinsey, 62% das mulheres e
92% dos homens praticavam masturbacgao, e, mais estarrecedor, 13% das
mulheres e 37% dos homens ja haviam alcangado o orgasmo numa relagdo
homossexual*. Sua histéria foi relembrada em 2004 no filme Kinsey
(traduzido no Brasil como “Vamos falar de sexo”), em que Liam Neeson
interpretou o sexo6logo.

O que eu comeco a enxergar, cada vez mais, € que ha na Antiguidade
grega muitos comportamentos erdticos e sexuais que se situam para muito
além do que o discurso normativo coloca. O préprio Foucault (1985; 1990)
cai nessa armadilha normativa, quando na Histéria da Sexualidade’ categoriza
o homoerotismo grego dentro daquele modelo do “passivo e ativo”,
absolutamente normativo e conformado a uma suposta ideologia politica que
se impunha sobre a sexualidade antiga, definida pelo establishment da pélis
grega e da civitas romana (Ferrosa, 2005, p. 48-50).

Ora, se a gente tem hoje esta ideologia heteronormativa, que podemos
muito bem caracterizar, construida no ocidente, no século XIX, a gente tinha
na Antiguidade, por outro lado, uma outra sexualidade, e esta nio era
heteronomativa. Porém, mesmo nao sendo heteronormativa, existiu também
na Antiguidade uma ideologia, uma normativa sexual: € uma ideologia que
define trés comportamentos sexuais recomendados e aceitos para o homem.
Segundo esta sexualidade, oficial na pélis, ele podia ao mesmo tempo estar
casado com uma mulher e gastar dinheiro com prostitutas, para financiar sexo
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com estas; a grande arte da seducdo ele praticava conquistando meninos
(MazgL, 1988).

E, do ponto de vista grego, nao tem problema algum que o mesmo homem
faca as trés coisas, mesmo que prevaleca a conceituagdo da virilidade como
virtude cidada e que se sobreponha o primado do casamento heterossexual
como pilar politico e econdmico da sociedade poliade. A pratica desta triplice
sexualidade, se ele quiser, ele faz; caso contrario, nao faz. H4 uma boa dose
de liberdade reconhecida entre os pares. Nada parecido com a excludéncia
moderna — da ideologia sexual moderna — que separa, por meio de um muro
aparentemente intransponivel, os heterossexuais e os homossexuais.®

Contudo, agora, pensar, como muitos autores acharam, que o erotismo
grego, a sexualidade grega, se reduz a estas trés formas aceitas pela ideologia
sexual oficial, € tornar o normativo como um fato, é enganar-se, e pensar que
aquilo que a norma quer seja a realidade — € tomar o deontolégico pelo
ontoldgico, o que deveria ser, pelo que era. E uma confusio epistemoldgica:
significa assumir um discurso antigo, de como as coisas deveriam ser, como
um discurso de como as coisas de fato sao ou foram. Precisamos, outrossim,
perguntar o quanto as pessoas se permitem viver coisas que estdo além daquilo
que a norma, que a ideologia sexual, impde como regra.

Quando eu falo em fazer um Relatério Kinsey do homoerotismo do
Mediterraneo antigo, falo um pouco de fazer uma cartografia dessas variagoes
de préticas e variedade de percep¢des do amor e do sexo. E falo também em
comegar a perceber que isso pode ser estudado pela iconografia, que possui
um amplo potencial para significar expressdes da sexualidade que estdo além
do normativo, préticas e sentimentos que muitas vezes ndo encontram
expressao nos textos. Assim como hoje nés temos as barbies, os ursinhos,
as drags, enfim, todas estas categorizacdes, que vao sendo criadas e vao
mudando, a gente percebe o mesmo nas fontes antigas.

Isto mostra, na verdade, o dégradé de percep¢des e de praticas de
comportamentos sexuais extremamente variados. E a prépria existéncia desta
varia¢do mostra uma série de comportamentos homoerdticos que vao muito
além daquilo que era apregoado pelo modelo da pederastia, que a gente
costuma pensar que era a forma aceita pela ideologia oficial da sexualidade
na polis grega (DovEer, 1994). E digo que devemos colocar sob suspeicao a
pederastia como tnico modelo aceito, que se baseava na relagdo etéria
assimétrica entre amante/ativo/adulto e amado/passivo/jovem. Por que eu digo
1sso? Por que devemos desconfiar de todo este modelo da triplice sexualidade
masculina? Eu digo isso, pois nds nos baseamos, para pressupor que houvesse
essa ideologia predominante da sexualidade, em fontes escritas de carater
normativo. A historiografia da sexualidade tomou estas fontes escritas, como
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Platdo, com forte cardter normativo, como representantes do pensamento
hegemonico da época. Eu tenho sérias ddvidas quanto a isso. Mas tudo bem,
para nosso exercicio de estranhamento, por ora vamos ficar pensando deste
modo, aceitando o modelo da triplice sexualidade, incluindo a pederastia como
forma socialmente aceita de homoerotismo.

Eu diria com tranquilidade que apesar de vdrias coisas serem condenadas
entre os gregos, elas eram praticadas por muita gente e toleradas de forma
significativa.” H4 30 anos, Paul Veyne publicou um artigo sobre a
homossexualidade na Roma antiga, publicado no Brasil numa coletanea
denominada “Sexualidades ocidentais”, organizada por Philippe Aries e André
Béjin, lancada pela Brasiliense em 1985 (trés anos apds a primeira edi¢do
francesa), que, do meu ponto de vista, pode ser retomado no debate atual
(VEYNE, 1985, p. 39-49). Esta coletanea, naquele contexto intelectual e
cultural, pouco tempo ap6s vir a publico a traducao brasileira da Historia da
Sexualidade, de Focault, um ano apds sua morte, € enquanto nosso pais vivia
o ambiente da redemocratizagdo, teve bastante repercussdo no cenirio
académico nacional, apesar da reagdo conservadora que encontrou entre o
setor da intelectualidade dita organica e identificada ainda com um pensamento
marxista ortodoxo de esquerda, que em nosso pais ainda nao havia processado
ainflexdo tedrica p6s-moderna.

Na metade da década de 1980, a historia da sexualidade teve um boom
entre nds, e depois entrou em baixa, e talvez o estigma da AIDS tenha
contribuido para o aviltamento deste tema. Exemplo deste momento € a
coletanea Historia da Sexualidade no Brasil, organizada por Ronaldo Vainfas
e publicada em 1986, onde encontramos, por exemplo, um texto do Luiz Mott,
em que sdo narradas as fagcanhas, perseguicdes e condenagdes de um negro
africano que teria sido o primeiro travesti em solo brasileiro, cuja existéncia
nos é revelada pelos autos da Inquisi¢do (MotT, 1986, p. 19-40). Agora, no
presente, a histéria da sexualidade ressurge com toda forca, em razao do
significado que adquiriu para o mundo atual a afirmagdo e compreensio da
diversidade humana: a aceitacdo da livre expressao do afeto e o direito a
felicidade sdo, agora, vistos como a forma extrema de busca da dignidade
humana, o que reveste a luta pelo reconhecimento dos direitos civis, afetivos
e sexuais de um cardter especial, e revigora o interesse pelos estudos das
sexualidades e da diversidade.

Pois bem, este texto de Paul Veyne (1985, p. 39-49) mencionado acima
€ muito interessante, mesmo que possamos critici-lo sob varios aspectos, a
luz do que conhecemos hoje sobre a sexualidade antiga, face os significativos
avancos dos ultimos anos, que se deram gragas ao desbravamento da
perspectiva gueer, antinormativa. Admito que gosto muito do esquema teérico
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que Veyne confeccionou para pensar a sexualidade, a partir do estudo particular
do mundo romano. Ele criou um modelo quadrangular de anélise das
possibilidades de vivéncia e visdes da sexualidade. Ele aponta, assim, que a
histdria da sexualidade tem de ser pensada dentro de quatro situagdes possiveis.
A primeira € aquilo que estd de acordo com o que a época aceita, isto €, aquilo
que pode ser feito e que a sociedade ndo julgard negativamente, pois obedece
ao padrao aceito. A segunda situacdo € a seguinte: aquilo que ndo € aceito, que
estd um pouco em desacordo com a norma hegemonica, mas, contudo, sabe-
se que as pessoas praticam “dentro de quatro paredes”, na intimidade — € aceito
que as pessoas o facam, desde que ndo seja levado a publico (€ aquela dose de
liberdade que € assegurada as custas do funcionamento dos mecanismos de
hipocrisia social, que se vive no segredo e entre os grupos fechados de
cumplicidade). Eu acredito que o momento que vivemos hoje, de clamor pelo
direito a visibilidade das vivéncias homoafetivas e homoerdticas, passa muito
por ai: passa por se entender que esta segunda situacao deva ser convertida na
primeira, ou seja, ndo basta a tolerancia com a homossexualidade praticada
de forma discreta, poupando a opinido publica do conhecimento de préticas
sexuais heterodoxas, pois impde-se que a homoafetividade possa ser vivida
em igualdade de direito, portanto, em consondncia com o que é socialmente
aceito para ser vivenciado em publico.

A terceira categoria hipotetizada por Veyne corresponde a um
comportamento que é condenado moralmente. A pessoa vai ser discriminada
caso ela for vista na rua fazendo aquilo, ou caso se comente que ela pratica as
escondidas. Mas, de um jeito ou de outro, esta pessoa vai seguir levando sua
vida. Ela vai ser estigmatizada e sofrer certos preconceitos no seu dia-a-dia
que vao fazé-la mais infeliz, talvez até possa sofrer atos de violéncia pelos
mais intransigentes, apesar de que ndo tenhamos registros de agressoes
propriamente homofébicas na Antiguidade. Temos apenas relatos de pequenos
furtos, como o manto de S6focles roubado quando este se divertia com um
garoto préximo as muralhas do Ceramico, ou brigas que envolviam disputas
amorosas, como as encrencas que envolviam Timarco. Esta pessoa, mesmo
que estigmatizada, ndo vai ser condenada a forca ou a fogueira. A sociedade
como um todo precisa dela, para, por meio do preconceito, da chacota, da
agressao, afirmar que seu comportamento € condendvel, e, desta forma, afirmar
a heterodoxia sexual — no caso moderno, a heteronormatividade. Este seria o
caso dos efeminados na Grécia antiga, como o ator Agaton, personagem que
conhecemos do Banquete de Platdo, onde ¢ homenageado como ator premiado,
mas que conhecemos também através da chacota que dele faz Aristéfanes
(Tesmoforiazusas, 137-9; 151-2.), ridicularizando-o como um quase travesti,
que veste trajes proprios a mulheres, com tecidos transparentes, afeita a barba,
se movimenta de forma delicada.
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J4 o quarto comportamento € aquele que € categorizado como monstruoso
e é completamente inaceitdvel. Totalmente incompativel para o convivio social,
visto como excrescéncia. Veyne diz que € monstruoso, dentro da andlise que
faz da sociedade romana, o homossexualismo feminino.

Nao tenho divida que quando li o texto, ainda graduando em Histéria,
achava que era assim mesmo: que as interpretagdes trazidas por Veyne para
explicar a homossexualidade romana eram pertinentes. Porém, de 14 pra cé,
eu acho que o esquema tedrico construido pelo autor neste texto é mais
interessante do que as anélises que ele faz com ele. Acredito que muito mudou
nestes tltimos 30 anos para podermos interpretar e colocar em relacio o que
as fontes escritas, as fontes materiais e as fontes iconograficas nos trazem. A
dicotomia passivo/ativo, como correlata do sistema de dominacao do cidadao
romano e da dicotomia livre/escravo, parece-nos hoje um sistema mecanicista
por demais normativo e que ndo da conta da heterogeneidade dos desejos®.
Mas eu acho que segue muito interessante o modelo quadrangular para pensar
sexualidade proposto por Veyne, sem que precisemos segui-lo a risca. Ha
algo de paradoxal no texto, pois ele se mantém fiel ao modelo passivo/ativo,
usado também por seu amigo Michel Foucault, mas a0 mesmo tempo a criacdo
deste modelo quadrangular enceta outros elementos, que levam a ruptura do
dualismo passivo/ativo. O modelo de Veyne cria de certo modo um clima
favoravel a percepcao queer das realidades sexuais antigas e mesmo modernas.
Ele ja colocava que existe, em matéria de sexualidade, uma variacdo muito
grande entre, de um lado, o que a sociedade diz que € para se fazer, e, de outro,
o que realmente as pessoas fazem. E nos permite ainda antever a percepgao
de que hd um dégradé multi- e microtonal em relagdo a esse faz/ndo faz,
pode/ndo pode, sabem/ndo sabem. Ele permite antever uma instabilidade
comportamental, apesar de postular a vigéncia de regras falocraticas resultantes
do sistema politico que, como pensa Foucault, ordena o corpo. Neste sistema
quadrangular, anuncia-se que hd um jogo algo imprevisivel, de ajustes e
desajustes, entre o que € permitido ou proibido pela politica, pela lei, pela
cultura, entre praticas incluidas e excluidas, anunciadas ou escondidas,
toleradas ou execradas.

No meio de tudo isto, o que acaba interessando mais hoje, de meu ponto
de vista, é pensar como € que se coloca a questdo da tolerancia nas diferentes
sociedades, ontem e hoje. Como é que as sociedades toleram, no cotidiano,
aquilo que € alvo de preconceito? Interessa entdo, mais do que diagnosticar
os valores e preconceitos, medir os graus de tolerancia. Falar em tolerancia
face algo que nao sofre preconceito esvazia a questdo de relevancia. Por qué?
Porque, neste caso, a questdo relevante deixaria de ser a diferenca dentro da
sociedade. Quero compreender como as sociedades lidam com aquilo que é
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diferente, que € um diferente moralmente negativado. Essa se tornou uma
pergunta que passei a levar comigo quando observo a questdo da viribilidade e
da efeminacio, no presente e no passado.

De acordo com a ideologia dos cidadaos na Grécia Antiga, a efeminagdo
vai contra o principio do cidadao-soldado. Porém, o homoerotismo, em si,
ndo vai contra o principio do cidaddo-soldado, j4 que ndo hé nada que vincule,
aos olhos dos antigos gregos, o homem seguir uma conduta homoerdtica e
ele ser efeminado. Muito pelo contrério, aquela forma de homoerotismo, a
chamada pederastia, entendida como o amor do homem mais velho pelo rapaz
mais novo, fazia parte da construcao social da masculinidade. Na sociedade
ocidental atual, o termo ficou pesado. Para tanto, contribuiu a apropriagdo
coloquial no idioma francés, no qual a palavra pédé (corruptela de pédéraste)
assume um carater de xingamento, como ofender alguém esbravejando “seu
veado”, “barrao”, “putdo”. Entre o tom agressivo e de esculacho que os termos
pederastia e pederasta assumem no vocabulario neolatino atual, quase uma
acusacdo de sociopatia e a0 mesmo tempo um convite ao papel de bobo da
corte, e o sentido erético, pedagdgico e filoséfico da pederastia grega, como
a conhecemos, idealizada, nos didlogos platonicos, hd uma enorme distancia.

Na prépria Grécia Antiga, pensavam que este comportamento era de
origem tradicional, oriundo da Creta arcaica. Criaram um discurso de feitio
antropoldgico para justificar esta origem: em Creta seria uma prética educativa,
pela qual os rapazes tinham contato com os homens mais velhos, para se
prepararem para serem adultos e cidaddos (BUFFIERE, 1980, p. 49-64. SERGENT,
1986, p. 52-73). Isso se mantém, na polis organizada do periodo classico,
helenistico e greco-romano, como uma tradi¢cdo que acabam classificando,
nos quadros da ideologia da época, como um comportamento fino,
aristocratico, de estirpe cretense arcaica.

Vejam bem. E colocado exatamente como um aprendizado da
masculinidade, assim como o homoerotismo que a gente percebe nos versos
da poetisa Safo, que € um aprendizado da feminilidade. Através daquele suporte
e treino afetivo que as meninas encontravam na escola da poetisa lesbiana, a
jovem estava sendo preparada para exercer o amor na forma de ser esposa
(MazeL, 1988, p. 141-42).

A amizade, o afeto, a for¢ca do amor entre um homem adulto e um jovem,
esses sentimentos homoeréticos pederdsticos foram apropriados pela
democracia e pelo regime poliade em geral, de forma ideoldgica: vé-se no
uso da memdria publica dos amantes Aristégiton e Harmddio, consagrados
pela posteridade, ao longo de todo mundo antigo, como os “tiranicidas”, que
simbolizavam assim o desejo de justica contra o arbitrio dos déspotas.
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Dois her6is da democracia, Harmédio e Aristégiton, dois cidaddos
atenienses, o primeiro em verdade ainda um efebo, o segundo um adulto de
setor médio, um cidaddo ativo, um hoplita. A representagdo destes, nos relatos
de Tucidides (1.20; VI.54-59) e Aristételes (X VIII.1-5), estd profundamente
vinculada a esfera masculina do poder, no periodo em que Atenas era governada
pelos filhos do falecido tirano Pisistrato, os chamados Pisistratidas (Hipias,
o mais velho, e Hiparco, o mais jovem). A memdria politica que se construiu
deles, na democracia ateniense e, mais tarde, no conjunto do Mediterraneo
antigo greco-romano, estéd associada a derrubada dos tiranos atenienses e ao
triunfo da democracia.

Os fatos ndo sdo muito claros. Mas tentemos aqui ensaiar uma narrativa
destes acontecimentos. Um dos pisistratidas, Hiparco (segundo Aristételes,
teria sido Tessélio, o irmdo menor, filho de uma segunda esposa) apaixona-se
pelo jovem Harmddio, que se encontra na plena beleza de sua juventude. O
rapaz rejeita esse amor, permanecendo fiel ao seu amigo e amante, Aristogiton,
ao qual comunica o assédio que sofrera. Diante disso, Aristogiton comeca a
arquitetar um plano pela libertar os atenienses da tirania.

Ocorre que Hiparco faz uma segunda investida, e novamente recebe um
ndo de Harmddio. Diante da negativa, aquele que estd no poder resolve fazer
uso desta condicdo para vingar-se da rejeicdo. O jovem tirano, incumbido da
organizacao das Grandes Panateneias, indica a irma de Harmédio para a funcao
de portadora de cesto (kanéphdros), uma fungdo bastante prestigiosa, que
somente mocas virgens de familias as mais distintas poderiam desempenhar.
Posteriormente, porém, ele escorragca a moga, dizendo que seu nome nunca
havia sido cogitado, e insinuando que seu irmao seria um efeminado.

Harmddio ficou consternado diante da humilhacdo a sua irma, e por
conseguinte a sua familia, e pela insinuacdo de sua falta de masculinidade. Os
dois amantes decidem-se pela vingan¢a, um movido pela honra familiar que
havia sido maculada, outro, pelo citime. Nao entrarei nos detalhes da histéria
que se segue, mas vé-se logo que o “babado € forte”. Amotinados, pretendiam
matar os dois tiranos. Porém, como Hipias toma conhecimento da rebelido, e
seguro que estava na acrdpole com a presenca de sua guarda pessoal, os
amantes direcionam sua sede de vinganga a Hiparco, que estava mais
desprotegido, em meio a multiddo, conduzindo a procissao panantenaica rumo
a acropole. Resultado: matam Hiparco; Harmdédio é morto no préprio local;
Aristégiton foge inicialmente, mas é detido pelas forcas de Hipias, que,
prendendo-o, submetem-no a torturas, para fazer delacdes, e, finalmente,
matam-no; Hipias mantém-se por mais 4 anos no poder, endurecendo o regime,
sendo finalmente derrubado pelos lacedemdnios aliados aos Alcmednidas que
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se encontravam exilados em Delfos (TucipipgS, 1.20; VI.54-59. ARISTOTELES,
A Constitui¢do de Atenas, XVIIIL.1-5.).

Por isso tudo, mesmo que ndo tenham de fato causado, de forma direta,
a queda da tirania, eram conhecidos como os “tiranicidas” e tidos como os
grandes herdis da democracia, a tal ponto que até o século IV a.C. seus
descendentes gozaram de varios privilégios em Atenas (Mossg, 1982, p. 20).

Sabe-se que pertencem a categoria social dos cidadaos, com a diferenca
de idade adequada a um casal de erastés e eroménos. O mais jovem
provavelmente esté na fase da efebia (idade em que realiza os treinamentos
militares preparatérios para ser enquadrado ao contingente de cidaddos-
soldados), o mais velho € ja um cidadao-soldado adulto, no pleno exercicio
das funcdes sociais cobradas de um homem livre cidaddo. Sabe-se ainda que
Harmddio € de familia aristocratica, do contrario sua irma nao poderia ser
cogitada para o cargo sagrado de portadora do cesto de oferendas a ser ofertado
a Atena em sua festa quadrienal. Sabe-se ainda que organizam um motim contra
os dois tiranos, tanto Hipias quanto Hiparco, que governavam a cidade,
arregimentando para tal amigos de Aristogiton, todos eles ja cidaddos-
soldados. Ou seja, seu relacionamento homoerdtico tem reconhecimento e
legitimidade perante os iguais, perante o universo viril militar e cidaddo. Nao
se trata entdo de um amor do qual se devam envergonhar, ou que devam
esconder.

E prenhe de significagdo, para entender o lugar que ocupava o
homossexualismo na Grécia antiga, que isso tudo, esse “babado”, esta confusio
resultante de sentimentos pessoais homoeréticos (desejo, paixao, “cantada”,
fidelidade, cidime, assédio, 6dio, vinganca), tenha uma repercussdo de tal
envergadura sobre a politica. Nao s6 sobre a politica daquele momento, do
séc. VI a.C, mas sim sobre toda a subsequente constituicdo da identidade da
democracia ateniense e da pdlis grega.

A memoria, seguramente, embola e mitifica os fatos, como ja constataram
Tucidides e Aristoteles. Interessa-nos, pois, exatamente, o fato de um casal
homossexual pederdstico ser algado ao patamar de simbolo da democracia e
do enfrentamento a tirania — portanto, sdo-lhes associados valores os mais
dignos, impregnados das virtudes da virilidade e das virtudes vinculadas a esfera
do poder, tida como essencialmente masculina. Isto mostra a legitimidade
desta forma de relacionamento homoerético no status quo poliade.

Entdo, este homoerotismo grego ndo tem nada em si que o defina como
uma nega¢do, como a antipoda da suposta normalidade heterossexual. Nada
obsta que qualquer um destes, seja o amante ou o amado dentro do paradigma
da relacdo assimétrica entre o mais velho e o mais novo, venha a assumir,
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posteriormente ou naquele mesmo momento, em outro relacionamento, a
condi¢do heterossexual.’ Afinal, de acordo com o argumento ideoldgico da
origem cretense do homoerotismo pederastico, ele € um preparo para a
virilidade exigida do cidadao-soldado, perpassado por um sentido iniciatico.
Entao, € por isso que, inclusive, ndo se aceita, nesta ideologia sexual, que o
relacionamento prossiga depois que o rapaz tenha barba (SERGENT, 1986,
p- 110-12), pois af ja feriria a assimetria geracional, ja que ele seria visto
como um homem adulto, o que iria na contramao dos preceitos de virilidade
que norteavam a ideologia da sexualidade do mundo dos cidad@os.

Isso nos levaria a pensar, entdo, o seguinte: Ndo existiam homens
efeminados? Havia impossibilidade de um relacionamento homoerético entre
dois cidaddos adultos? E essas perguntas, em meus tempos de graduando, nas
minhas primeiras leituras sobre a sexualidade antiga, eu achava que ja estavam
absolutamente respondidas. De fato, creio que esse comportamento tido como
padrdo provavelmente correspondia a algo existente, mas nao excludente com
relagd@o a outras possibilidades erdticas.

Na prética, por mais que tenha sido idealizado, o modelo pederdstico se
alastrou como alternativa homoerdética aceita perante a opinido publica: o
homem mais velho, figura da sabedoria e experiéncia, e o rapaz (o efebo),
figura da beleza, vitalidade e juventude. Isto existia, mas e nas bordas deste
sistema, o que acontecia? Por ai ndo se explora muito. A “pega¢@o’ nos muros
do Ceramico, onde ocorrem as aventuras de S6focles com um miché que lhe
rouba seu manto, bem, histdrias desta ordem ndo costumam despertar muito
a aten¢do dos estudiosos. A aceitagdo social de um efeminado, quase travesti,
como o ator Agaton —afinal € o homenageado do banquete relatado por Platéo,
do qual participam individuos respeitaveis na Atenas da época — ndao costuma
ser objeto de reflexdo; ja o deboche de Aristéfanes com relacio a ele costuma
ser lembrado como prova da rejei¢do social a efeminacao, prépria do sistema
hegemonico da virilidade que emanava do cidadao-soldado, e dele se exigia
(Vespas; Tesmoforiazuzas).

Para mim, ndo me parece suficientemente clara a forma como € vista a
efeminagdo pelos gregos. Buscamos entendé-la com base nos paradigmas
heteronormativos modernos, em que se pressupoe a dicotomia, na sexualidade
masculina, entre a macheza heterossexual e a efeminagcdo homossexual? Ficam
algumas perguntas: como € tratada a questao da efeminacdo em uma sociedade
da virilidade que ndo é uma sociedade heteronormativa, como € o caso da
Grécia antiga? Basta responder que € rejeitada? Nao serd mais complexo,
mais cheio de meandros? Como € tratado o amor entre dois homens adultos
ou adultos jovens, que se instauraria contra este modelo de pederastia que foi
elevado a condi¢do de paradigma da homossexualidade antiga? Como € visto
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se dois jovens continuarem, em idade adulta, a manter um relacionamento
homoerético?

Pois bem, existem ressonancias, seja na mitologia ou na tradi¢do dos
fatos histdricos, de relacionamentos entre homens que ndo se enquadravam
no modelo vigente na historiografia hegemonica sobre a homossexualidade
grega — e tenho 14 minhas ddvidas se podemos considerd-lo um modelo de
fato vigente na Grécia antiga! O exemplo mais conhecido € o de Aquiles e
Pétroclo, pois, primeiramente, a diferenca de idade entre os dois herdis €
muito reduzida. Patroclo, primo distante de Aquiles, é acolhido na Tessélia
por Peleu, pai de Aquiles, em razdo de seu exilio. Sdo educados juntos, na
misica, na arte militar e at¢é mesmo na medicina. Estebeleceram-se lacos
fortissimos de amizade entre os primos. Combateram juntos em vdrias frentes.

Usando a armadura de Aquiles, Patroclo enfrenta os troianos,
massacrando indmeros guerreiros. No entanto, ao final, confundido com
Aquiles, pela armadura e pela bravura, ¢ morto por Heitor. A vinganca de sua
morte torna-se uma obstinacao para Aquiles, que a coloca acima dos interesses
de guerra dos aqueus. Indo a Trdéia, desafia o filho de Priamo para um duelo,
que resulta na morte do herdeiro do trono troiano. Aquiles promove, em
homenagem a memoria de seu primo, os grandes jogos funebres, que
funcionam como paradigma mitico da instituicdo grega dos agones
(competicdes atléticas, e, mais tarde, musicais e draméticas). Todos os chefes
gregos participaram desta homenagem. Ali fez erigir um timulo para o depésito
das cinzas de Pétroclo. Mais tarde, ap6s a morte de Aquiles, suas cinzas foram
reunidas aquelas de seu amado, selando a unido para a eternidade.

Pétroclo € um pouco mais velho que Aquiles. Mas pouco, ndo o suficiente
para configurar a assimetria etdria recomendada entre erastes (adulto) e
eroménos (jovem). Primeiro desvio: o amor prossegue, sendo eles ja
guerreiros, portanto, adultos. Segundo desvio: todo o comportamento de
Aquiles em relagdo a Pétroclo caracteriza-o como se fosse ele o amante,
apesar de ser o mais jovem.

A continuidade do relacionamento homoerdético vida afora se oporia a
forma aceita de amor entre dois homens. Esperava-se que permanecessem
lagos de amizade, mas sem a intimidade permitida quando o amado ainda era
um efebo imberbe, que simbolicamente se poria no lugar feminino na relacao.
Porém, hé vérios registros de um bom niimero de casos que ndo se assujeitaram
aesta norma, o que entraria em contradicdo com o que a interpretacio moderna
coloca, de que deveriam abandonar a relac@o apds ingressarem na idade adulta.
Um notavel exemplo de desvio a este padrdao pode ser encontrado na tradi¢ao
que nos mostra Alexandre o Grande e seus amores masculinos, Kleitos,
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Heféstion e, mais tarde, o transgénero Bagoas. O universo homoerético de
Alexandre, mais ou menos destacado ao longo de mais de dois milénios de
memorias recriadas de sua vida, seduziu muito o escritor alemao Klaus Mann,
filho de Thomas Mann, que publicou, em 1929, a biografia Alexander: Roman
der Utopie, em grande parte inspirado no relato antigo de Pseudo-Calistenes,
autor do Romance de Alexandre, trazendo ao mesmo tempo as marcas do
ambiente cultural e mental da Alemanha do periodo entre guerras. Oscilando
entre um romance histérico e a confissdo pessoal, Klaus Mann deu bastante
énfase a estes relacionamentos, que lhe serviram para caracterizar a
personalidade de Alexandre, apresentando uma “visdo sublimada da
homossexualidade” (Mossg, 2004, p. 209-210).

E assim, inspirado em fontes antigas, Mann retrata a continuidade do
relacionamento amoroso de Alexandre com seus companheiros de infancia,
Kleitos e Heféstion. Retrata Alexandre, passeando, abracado a Heféstion,
despertando ironia e citime em Kleitos. A morte de Kleitos, na visdo de Mann,
resultaria da raiva incontida de Alexandre, que reage de forma desmedida ao
momentaneo desprezo e criticas emitidas por Kleitos. Apds isto, precisa
“contentar-se com o amor passivo do fraco Heféstion, em cujos bragos se
refugia, depois de chorar durante trés dias aquele que amou em vao”. Seguindo
na mesma linha, que numa visao heterossexual da histdria pode ser considerada
muito exagerada, porque desabonadora de herdi notabilizado por seus feitos
militares, apresenta um Alexandre que titubeia no interesse sexual por Roxana,
evocando alembranga de Kleitos: “Infelizmente, aquele a quem eu teria
abracado com a maior das vontades, é aquele que matei...” (Mossg, 2004,
p. 210-11).

Heféstion era seu amigo desde a infancia. Além de acompanha-lo na
campanha da Asia, recebeu importantes comandos e titulos administrativos.
Em 324, morre subitamente, deixando Alexandre desolado. Da mesma forma
como Aquiles procedera com relagdo a memoria de Patroclo, Alexandre “lhe
concedeu funerais grandiosos e o elevou a posi¢do de herdi, instituindo festas
em sua honra” (Mossg, 2004, p. 226). Fato anédlogo se repete quando o
imperador Adriano, apds a morte por afogamento no Nilo, em 130 d.C., de
seu favorito Antinoos da Bitinia, divinizou-o, espalhando o seu culto, bustos
e retratos pelas cidades do Império.

Ap6s a perda de Heféstion, € com o eunuco Bigoas, variante antiga do
que hoje chamamos transgénero, que o Alexandre de Klaus Mann vai
reconfortar seus sentimentos homossexuais. Com liberdade ficcional, Mann
transforma-o de eunuco em hermafrodita. Claude Mossé pensa que a énfase
na homossexualidade de Alexandre seja uma escolha do autor (Mossg, 2004,
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p- 212). De certo modo, penso, € um argumento vazio, pois o desinteresse
pelos amores homoeréticos de Alexandre, comum em outras biografias,
deveria ser visto nesta l6gica também como uma escolha de autoria, de autoria
heterossexual. Mas ndo € isso que nos interessa aqui, afinal, Mann tem todo o
direito de contar a vida de Alexandre dando valor a uma forma afetiva com a
qual se identifica. Para nossa reflexdo, queria destacar o seguinte:
independentemente dos pormenores dos relacionamentos afetivos mantidos
por Alexandre com Kleitos, Heféstion e Bagoas, podemos destacar alguns
aspectos que evidenciam o ndo assujeitamento destes afetos a norma
homoerética pederdstica tida como oficialmente aceita e recomendada.
Primeiro, Alexandre pertence a mesma faixa etdria de Kleitos e Heféstion,
nao configurando a assimetria geracional. Segundo, o relacionamento erético
€ mantido apds ingressarem na idade adulta, sem que isto configure qualquer
prejuizo a virilidade e vida militar destes personagens. Por fim, Alexandre
mantém com o eunuco Bagoas um relacionamento homossexual que ndo se
conforma ao modelo pederastico.

Como vimos, temos, na tradi¢do literdria e iconogréfica, relatos e
modelos de relacionamentos homoeréticos que nao se enquadram ao padrao
esperado da relacdo homoerotica baseada na assimetria geracional e na clara
oposi¢ao passivo-ativo. Este modelo € visto, por autores como Veyne e
Foucault, como correlato das estruturas de poder das cidades-Estado antigas,
no que se refere ao valor da virilidade, bem como a projecdo, sobre as
categorias de género e idade, da hegemonia social e politica do homem livre/
cidaddo/soldado. E a estrutura de dominag@o invadindo o corpo e disciplinando
as relagdes sexuais, sejam elas heterossexuais ou homossexuais.

Ora, ao trazer estes exemplos, eu me pergunto: Serd que era assim
mesmo? Serd que essa coisa de identificar nas fontes um discurso normativo,
uma ideologia sexual, ndo foi um conforto da ideologia sexual do século XIX
e XX? Nao foi um conforto, a servigo de resolver um dilema?

Vejam bem. Comecemos pelo dilema: como € possivel que a Grécia,
propalada como o ber¢o da civilizag@o ocidental, seja caracterizada por um
comportamento completamente contrario ao paradigma que a civilizagdo
ocidental vitoriana assume com relacdo a género e sexualidade? Este
paradigma, como vimos, estabelece a dualidade heterossexualidade /
homossexualidade, em que a primeira é definida como polo positivo, e a
segunda, como negativo — mais ainda, estabelece a excludéncia intrinseca
entre os universos abarcados pela heterossexualidade e homossexualidade.
Este paradigma oitocentista consegue se consolidar de tal forma que, gracas
a convergéncia entre ciéncia e religido, razdo e fé, estabelece-se como
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principio natural e universal, com base no qual toda a experiéncia humana
deveria ser entendida, julgada e disciplinada.

Entdo, este dilema é um problema que precisou ser resolvido pelos
historiadores, fil6logos e arquedlogos do século XIX e inicio do XX. Qual
foi a solucdo: afirmar que os gregos ndo eram propriamente homossexuais,
mas tinham uma forma atenuada de amor assimétrico entre individuos do
mesmo sexo, que ndo previa relacdo carnal, o chamado “amor platdonico” —e
que os gregos, portanto, ndo aceitavam a homossexualidade definida como
relac@o amorosa simétrica entre dois homens. Resolvido o dilema! Criada a
armadilha!

Prestem atencdo: afirmar que na Grécia antiga havia uma forma corrente
de amor homoer6tico, porém baseado na assimetria geracional, com fins
pedagdgicos e inicidticos, amor que deveria ser convertido em apenas amizade
apos o ingresso do amado na idade adulta, € uma forma de neutralizar o potencial
desestabilizador que a homossexualidade grega apresentava para a sustentacao
do mito fundacional do Ocidente. A identidade de Ocidente, em construcao,
escolhia a Grécia racional como “berco da civilizagdo”, e, portanto, ndo poderia
esta mesma Grécia cometer o pecado/desvio do comportamento, considerado
nfo natural, da homossexualidade. E uma interpretacdo moderna que domestica,
disciplina os antigos gregos. Sim, resolve o dilema. Mas porque é uma
armadilha?

A historiografia da sexualidade, desde o século XIX e ao longo do século
XX, em grande parte reforca o modelo — que poderiamos chamar
“homonormativo” — do homoerotismo pederéstico como a forma “real” do
homossexualismo grego. Mesmo pensadores que tém surpreendente
contribuicdo a renovagdo dos paradigmas epistemoldgicos das ciéncias
humanas na segunda metade do século XX, como Michel Foucault e Paul
Veyne, caem nesta armadilha, e operam a servigo do reforco desta tese da
vigéncia da ideologia (homo-)sexual antiga baseada no modelo da pederastia.

Os proprios “uranistas” do século XIX, como eram entdo chamados os
homossexuais, sdo pegos por esta armadilha: dentro da mentalidade daquela
época, sao reféns desse discurso, que acaba enxergando o dito “amor grego”
como Unica forma de homoerotismo da Grécia antiga, dentro dessa l6gica do
amor do mais velho pelo mais novo. De certo modo, neste “amor grego”,
encontraram reftigio.

Voltemos entdo a questdo da efeminacgdo, ja que o constructo binério
dicotomico efeminacio x virilidade (bichice x macheza), naturalizado pelos
discursos heteronormativos, uma vez “desnaturalizado” e visto como uma
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construgdo histdrica, proporciona-nos reflexdes bastante ricas sobre a
sexualidade, em termos de visibilidade de diversidades afetivas e sexuais.

Em principio, afirma-se que a efeminac@o era algo condenado aos homens
livres adultos na Antiguidade. Sobre isto, queria dizer que hd todo um dégradé,
assim como hoje, em que uma escala microtonal categoriza niveis diversos
de “macheza” ou “bichice” —ndo falo aqui das categorias sexoldgicas de Alfred
Kinsey, compreendidas como uma escala biolégica de comportamento, mas
das percepcdes significadas por meio do vocabulério: as gays, as barbies, 0s
ursos, as operadas, os bofes, os michés, as afetadas, e por ai vai (ou, as
sapatas, as machorras, as caminhoneiras, etc.). Para aqueles que
compartilham deste dinamico vocabulario, que rapidamente se reformula,
estdo presentes medidores comportamentais que situam estas pessoas como
mais proximas de uma atitude efeminada ou de uma atitude “masculina” (o

99 ¢

termo aqui confundido com “macho”, “viril”).

Primeiro, eu percebo que, desde o Egito Antigo, como mostra o exemplo
do casal de manicures do Antigo Império, por mais que a sociedade possa
construir e impor um discurso heteronormativo hegemonico, esta mesma
sociedade permite espacos de fuga, de escape, em que os desvios a esta norma
sdo permitidos. Dos manicures do Egito antigo aos cabeleireiros de hoje,
parece-me que hé algo quase estrutural, em termos de longa duragdo, que
define que profissdes tais como cabeleireiros, manicures, marquiadores,
estilistas, artistas, s@o espagos no mundo do trabalho reservados aos
homossexuais —homossexuais com atitude afetada estereotipada! —, espagos
em que certa efeminacdo € sempre tolerada e, por vezes, até presumida. E
como se ali fosse criado um nicho em que € permitido que um homem ou
uma mulher tenham uma conduta que fira a regra geral que determina a virilidade
(macheza) ao homem, e a feminilidade (delicadeza) a mulher.

Peguemos novamente o caso dos cabeleireiros de hoje e dos manicures
do Egito antigo. A longuissima duracdo poderia fazer pensar que existe algo
natural que vincule cortar cabelo ou cuidar de unhas como oficios para
efeminados, quando exercidos por homens. Tanto isto ndo é verdade, que hoje
tem muitos meninos, heterossexuais ou no minimo sem postura efeminada,
que fazem sucesso entre a garotada como cabeleireiros, sem se associarem
esteticamente a efeminag@o ou a homossexualidade.

Pois bem, voltando para a Grécia, vejamos o caso dos atores. Eles
representam papéis femininos com mascaras, isto €, sdo homens que fazem
os papéis femininos. Isto, por si s6, ndo os vincularia a uma postura social
cotidiana efeminada, apesar do desconforto que a performance de papeis
femininos causaria perante o imagindrio da virilidade. Isto nos remete a outra
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questdo: Como se colocaria, simbolicamente, a profissdo de ator — ou até
mesmo de musico — face o valor da virilidade?

Ora, o banquete que ambienta o didlogo de Platdo ocorre em uma festa
realizada em homenagem a Agaton, que é um ator premiado no concurso
tragico das Dionisiacas. O mesmo que é alvo dos maiores deboches de
Aristéfanes, em razdo de sua efeminagdo. No entanto, pessoas de setores
respeitdveis da sociedade ateniense se fazem presentes nesta festa. E
prestigioso estar ali. E, a crer no Aristéfanes — e o que ele fala ndo parece
algo muito estranho para um ator ou artista grego, até por que as vestimentas
que conhecemos dos musicos lembram aquelas atribuidas a Agaton pelo
comediégrafo — Agaton é completamente “bichinha”, completamente
efeminado. Mas ndo ha qualquer problema nisso, posto que ele é ator.
Modernamente, outros profissionais, mesmo reconhecidos por sua
efeminacdo, como estilistas, cantores ou bailarinos, usufruem de fama e sdo
frequentados, assim como os prestigiados atenienses foram a festa de Agaton,
pois, mesmo havendo o preconceito heteronormativo predominante, hd um
escalonamento de pequenas coisas que sd@o permitidas na contramdo do
interdito. Isto nos leva de novo ao sinuoso esquema proposta por Veyne (1985)
do pode/ndo pode, mostra/esconde, proibe/permite.

Esta permissividade com relacgdo a certos personagens sociais, que podem
levar sua vida como efeminados numa sociedade que impde a virilidade, na
verdade ndo € uma quebra de ideologia predominante. E um ingrediente
possivel dentro de uma sociedade heteronormativa.

Ora, vejam: o ator grego, assim como o cabeleireiro moderno, mesmo
que seja vitima de preconceito, ao mesmo tempo nao pode ser rechacado por
ele, pois estd atuando dentro do rétulo. Aristéfanes, em mais de uma comédia,
escolhe Agaton para debochar, sendo que € possivel que, em uma de suas
pecas, o proprio Agaton tenha atuado. Nao haveria problema nisso, afinal
debochar € intrinseco a comédia e faz parte da cultura popular da pdélis.
Debochar, ao cacoar dos estereétipos efeminados, serve para afirmar o
preconceito e a norma através do proprio deboche. Aristéfanes debocha ao
maximo de Agaton. Imagina: ndo bastando fazer a barba, o que para os costumes
gregos da época ja é um sinal de efeminacio, veste roupas transparentes, usa
sakkos, mitra e kekryphalos (diferentes lencos ou turbantes femininos para
resguardar a cabeca), coloca brincos, usa maquiagem, gesticula e caminha
com afetacdo (ARISTOFANES. Tesmoforiazusas, 137-9; 151-2. CERQUEIRA,
2001, p. 204-205. SNYDER, 1974, p. 246).

Veja, existem graus diferentes de possiveis preconceitos. Mas os
preconceitos sdo instidveis. Sao um jogo. Jogam o tempo inteiro o jogo do
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pode/ndo pode, permite/condena, libera/reprime, aceita/repreende, admira/
escarnece.

Outro exemplo que eu abordo deste jogo instdvel das opinides € o
citaredo. O musico é um dos poucos personagens que, na iconografia, vemos
receber, combinado, um tratamento prestigioso € uma caracterizagao
discrepante do modelo da virilidade: com frequéncia, vemos, pelo porte fisico,
que se trata da representagc@o de um homem adulto, porém com a barba afeitada,
e usando um tipo de vestimenta muito requintada que, de resto, seria propria
a tipos efeminados, como o khiton pregueado com kolpos (plissado bufante).
Sabemos que, na Antiguidade, os musicos, e sobretudo os citaredos, tornam-
se pessoas muito famosas, verdadeiras celebridades. Circulam por vérias
cidades e regides do mundo grego, fazem fortuna e, por onde passam,
conquistam a admiracao do publico. Porém, ao mesmo tempo, sdo alvo de
gozacdo, por parte de alguns, devido a sua efeminagao.

Ora, a este ponto, cabe que nos remetamos a dimensao linguistica, em
que a palavra kitharoidés, em certo linguajar popular, devia significar algo
como “bichinha”. Usava-se entdo, por vezes, num sentido pejorativo,
carregando a insinuagdo de passividade sexual.'

Ora, sobre o musico, recafa a suspeita de fraqueza e efeminac¢do. Um
misico profissional era visto como alguém inapto a vida civica e relapso na
conducdo de assuntos particulares. Ele compartilhava, pensava-se, da covardia
feminina. Esses sdo os argumentos utilizados pelo Zeus de Euripides para
desqualificar o lirista Anfido — suspeita de feminilidade, incompeténcia militar
e déficit de coragem e virilidade:

A natureza deu-te um coragdo robusto, mas tu exibes uma
aparéncia que imita a de uma mulher [...] Tomes um escudo e
nao saberds o que fazer com ele, nem serds capaz de defender
outros através de estratégias corajosas e viris (EURIPIDES,
Antiope, fr. 185).

A dedicagdo a profissdo de musico podia suscitar, na imaginagdo de
muitos, a suposicao de um comportamento sexual passivo. Essa suspeita era
digna da maior repreensao, cabendo inclusive san¢des juridicas por parte da
comunidade. Isso é, inclusive, o que Esquines sugere aos juizes em seu
discurso de acusacdo a Timarco. Em seu libelo, o orador, ao referir-se a
cantores (kitharoidos) e tocadores de citaras (kitharistai), da a entender
que se trata de adolescentes que assumem postura homossexual passiva. Afinal
acompanham o cidaddo Misgolas, que sabidamente gostava de relacionar-se
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sexualmente com meninos. Cabe destacar que Esquines, como podemos ver,
ndo recrimina Misgolas, pois manter relagdes homossexuais assumindo o
papel ativo em nada feria a virilidade e as prerrogativas de ser cidadao:

Existe, atenienses, um tal Misgolas, filho de Naucrates, do demo
de Colitos, homem dos melhores que existe e que nao tem
detratores, mas que estd loucamente entregue a esses costumes
e que vive rodeado de cantores e¢ tocadores de citaras
(EsQuings, Contra Timarco, 41).

Devemos dar algum desconto, e compreender que o azedume de Esquines
tem a ver com o contexto do texto acusatdrio, em que detratar a imagem do
acusado € uma estratégia valida para influenciar o jari popular. O objetivo da
argumentacao do logographos (advogado) é, entdo, estabelecer a equivaléncia
entre os “cantores e tocadores de citara” e Timarco, como parceiros de
Misgolas, a fim de caracterizar o réu como homossexual passivo. Misgolas,
por ser ativo, pode ser descrito como “homem dos melhores que existe”; por
outro lado, Timarco, bem como os andnimos ““‘cantores e tocadores de citaras”,
por sua conduta sexual passiva — servil, que atende ao prazer alheio — jamais
seriam merecedores desse predicado.

Essa associacdo entre o musico e o homossexual passivo era tdo arraigada
que deixou marcas na linguagem, como se pode averiguar na polissemia dos
vocabulos kitharoidos, kitharistes e kitharos. As palavras kitharoidos e
kitharistés (utilizadas por Esquines na passagem supracitada) significavam,
respectivamente, na linguagem denotativa, cantores para o acompanhamento
com citara e tocadores de citara. J4 o termo kitharos era empregado para se
referir a um menino. Os trés termos, porém, podiam assumir sentidos
conotativos. Assim, kitharoidos e kitharistes conotavam, num primeiro
momento, “menino”, “jovem”, partilhando da significacdo denotada em
kitharos. Esse hébito lingiiistico foi incorporado provavelmente devido ao
fato dos garotos circularem pelas ruas de Atenas levando seus instrumentos,
tendo em vista frequentarem diariamente o professor de musica.

Esses trés significantes, porém, podiam conotar ainda outro significado.
Tanto em Esquines como em alguns comedidgrafos os termos aparecem com
outro sentido — e é possivel que esse se tenha tornado popular na giria da
época. Na linguagem estereotipada das comédias aticas, prenhes de
convengdes moralistas, utilizavam-se os termos kitharoidos e kitharistes
para referir-se a jovens efeminados, estando subentendida sua posi¢ao sexual
passiva. Como explica Dover (1994, p. 107),
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a comédia dtica de um modo geral pressupde que um homem
que tenha caracteristicas corporais femininas (por exemplo,
raros pelos no rosto), ou que se comporte de maneiras
consideradas femininas pela sociedade ateniense (por exemplo,
usando roupas graciosas), também busca desempenhar o papel
feminino em suas relacdes sexuais com outros homens, e é
procurado por eles com esse objetivo.

Ora, é possivel que a delicadeza inerente a execu¢do de um instrumento
singelo como a lira ou refinado como a citara sugerisse, em decorréncia de
seu toque de efeminacgdo, aimagem do citarista como homossexual passivo.
No entanto, é provavel que alguns aspectos cotidianos influenciassem esse
hébito linguistico de fazer referéncia a homossexuais passivos chamando-os
de citaristas ou cantores. Assim, podemos acreditar, muitos mogos imberbes
com as caracteristicas masculinas pouco definidas — e que ainda ndo haviam
completado dezoito anos, nem o periodo de treinamentos militares da efebia,
ndo sendo ainda legalmente cidaddos — submetiam-se servilmente ao prazer
de adultos, assumindo o papel passivo. Ora, muitos desses puberes, em funcao
dos costumes do sistema educacional ateniense, podiam ser identificados
como cantores ou citaristas.

A lingua tratou de cristalizar essa confusd@o seméantica entre menino,
homossexual passivo e citarista ou cantor. Dispomos de varios exemplos.
Num fragmento de uma comédia de Aléxis, o filho pede a mae que ndo o
ameace com Misgolas, pois ele ndo é um kitharoidos (ALEXs, f1.3). Parece
que o menino queria dizer que ele ndo era uma “bichinha”. Em outro fragmento,
do filésofo cinico Antistenes, ndo fica claro se os termos empregados
significam guri ou “fresco”: “Mas aqui temos um mocinho (kitharos).” E
bastante possivel, acredito, que a lingua ferina de Antistenes quisesse dizer:
“Ora, vejam, uma ‘bichinha’.” Na sequéncia, comenta: “Se ele [Misgolas] o
vir, ndo conseguiré ficar sem agarri-lo. As pessoas ndo percebem o quanto
ele € louco por kitharoido?” (ANTISTENES, fr. 26, 12-18). E agora, o que
significa essa acepcdo do vocdbulo: Misgolas € louco por citaredos, por
meninos pubescentes ou por mariquinhas? No caso, a polissemia serve a ironia
literdria. Por conseguinte, nesse ambiente cultural, tdo logo se falasse de um
citarista ou citaredo, imediatamente podia vir a mente a suspeita de que se
tratasse de um homossexual passivo, o que seria absolutamente inaceitivel
para um cidadao adulto, apesar de tolerado para um ator ou musico.

Kitharoidos fica consagrado como um termo pejorativo, que é usado
para diminuir moralmente. Ao menos € o que vemos na acidez de alguns
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comedidgrafos e no azedume dos logogrdphoi. Esta linguagem exclui, mas
ao mesmo tempo inclui, uma vez que linguisticamente situa no dégradé de
condutas recriminadas, mas toleradas. E, diferentemente dos comedidgrafos
e advogados, os pintores de vaso souberam traduzir esta tolerancia moral, ao
expressarem o grande prestigio de que estes musicos desfrutavam, mesmo
sendo reconhecidamente efeminados na aparéncia, o que se traduzia também
pela falta de perfil atlético, alguns deles até bastante barrigudos.

Quando eu falo, assim brincando, em fazer um Relatorio Kinsey do
homoerotismo grego, eu na verdade estou falando de uma coisa muito
complicada, ao menos se partirmos do padrdo dicotdmico “hetero/homo”
estabelecido no século XIX. Complicada, pois, diferentemente desta
dicotomia, havia na Grécia Antiga uma “trissexualidade” (ou um triplice
erdtica), no parametro da ideologia oficial, e, a0 mesmo tempo, uma
“multissexualidade”, praticada e com variagdes ao longo da vida. No cenério
desta multissexualidade, as vezes denominada ambissexualidade, as proprias
pessoas se referem a ter preferéncias diferentes em momentos diferentes da
vida, como nos cantam os poetas. A gente v€ dois caras conversando, através
de um poema, coisas assim: um fala, “ontem eu gostava mais de meninos,
hoje gosto mais de meninas”, enquanto o outro comenta, “pois €, antes eu
gostava mais de meninas, hoje eu gosto mais de meninos”; e os dois seguem
conversando, sem que haja qualquer barreira separando o homem que ama
mocgas e 0 homem que ama rapazes. Na cultura grega, ndo existia esta barreira
criada pela cultura ocidental, este desconforto que impede que um homem
heterossexual converse com tranquilidade sobre o assunto, ou que converse
com um individuo visivelmente homossexual, pois somente fazé-lo jd o coloca
sob suspeita. O raciocinio heteronormativo é: se ele conversa tranquilamente
sobre 0 assunto ou se conversa com um gay, ndo é tao “hétero” assim, pois,
se o fosse, ndo falaria com tranquilidade.

O que eu quis trazer aqui foram alguns pequenos exemplos que, como se
diz, “causam coceira”. Sdo potencialmente discrepantes com relacdo aos
modelos interpretativos. Fatos anedéticos, tidos como sem relevancia para a
interpretagdo histérica. Em isolado, esses casos significam pouco, pouco
contribuem até mesmo para problematizar a compreensao que construimos
da sexualidade grega. Mas, vistos sistematicamente, podem nos ajudar a
nuangar e relativizar esta dualidade quase estrutural na cultura sexual, a
antinomia efeminacéo x virilidade.

Diria que estes aspectos, presentes nas fontes, muitas vezes nas mesmas
fontes que serviram para a constru¢do dos grandes modelos explicativos,
foram tratados de forma periférica. Afinal, por que dar importancia ao Bagoas?
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Simpldrio eunuco que distrafa Alexandre, num momento em que, conforme
as tantas biografias moralistas, vivia sob tormenta psiquica, decadente e
perturbado. Ao historiador, deveriam interessar as estratégias militares, as
conquistas, o sistema administrativo, a expansao cultural e comercial do mundo
grego, o legado territorial, a helenizacdo do Oriente... Que importava o
“babado’? Que importancia teria o que Alexandre sentisse ou deixasse de sentir
por Kleitos ou Heféstion? O ciime de Aristogiton ou o desejo incontrolado
de Hiparco? O 6dio e tristeza de Aquiles pela morte do amado? A “pegacdo”
nos muros do Ceramico, as aventuras de S6focles? Os trangéneros citas? Sao
todos fatos rebaixados a categoria de anedotas, excluidos do esfor¢o
hermenéutico de compreensdo da Grécia antiga.

Ora, neste conjunto de historinhas, eu comeco a ouvir ecos distantes de
uma multiplicidade de percep¢des, denominacdes e préticas de homoerotismo,
vivenciadas entre os gregos. Isto evidencia uma realidade que ndo se conforma
de todo ao modelo que a gente aprende na maioria dos livros que tratam da
sexualidade, pois até os anos 2000 ainda predominava uma visao normativa da
homossexualidade grega, apesar de alguns estudiosos ja terem apresentado
sensibilidade para perceber a heterogeneidade (BUFFIERE, 1980. SPENCER,
1998). O préprio Foucault € um exemplo. Para nds, seu pensamento é
referéncia em termos de filosofia e teoria social, quando desconstréi a no¢ao
essencialista de individuo, de unicidade do individuo, e apresenta o sujeito
nao como “indiviso”, mas como “diviso”, porque constituido ao ser dividido,
atravessado por multiplos discursos: isso quer dizer que leva ao rompimento
com a ideia de esséncia do individuo. Essa quebra de paradigmas nos levaria,
como consequéncia, numa perspectiva pds-moderna, ao paradigma da
diversidade, que norteia o pensamento social contemporaneo. Ora, quando
Foucault entra no campo da homossexualidade grega, ele opta pelo modelo
normativo, caindo na armadilha.

Entao, foi isso que eu quis trazer para vocés, muito obrigado.
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Notas

''Texto elaborado a partir da palestra
apresentada na I Jornada Homoerotismo
e Diversidade, realizada em novembro de
2011, no Instituto de Ciéncias Humanas
da UFPel. Na adaptacdo da palestra,
procurou-se manter a cadéncia discursiva
de uma apresentagdo oral.

2 Alfred Kinsey derrubou por completo o
esquema  bindrio excludente
(heterossexual versus homossexual) em
que se baseou a sexualidade cientifico-
crista ocidental desde meados do século
XIX, propondo a Escala Kinsey, que
indica uma graduag@o de oito alternativas
de comportamento sexual: heterossexual
exclusivo, heterossexual ocasionalmente
homossexual, heterossexual mais do que
ocasionalmente homossexual, igualmente
heterossexual e homossexual (bissexual);
homossexual mais do que ocasionalmente
heterossexual; homossexual
ocasionalmente heterossexual;
homossexual exclusivo; e indiferente
sexualmente. Disponivel em: <http://
pt.wikipedia.org/wiki/Alfred_Kinsey>.
Acesso em: 2 mar. 2012.

3 Bidlogo e psicdlogo, concluiu seu
doutorado em 1919, em Harvard,
estudando a diversidade bioldgica de uma
espécie de vespa. Ingressou na
Universidade de Indiana, como professor
de Entomologia. Ao constatar a
diversidade de comportamento sexual nos
animais, percebendo que nenhuma vespa
era igual a outra, pressup0s essa
diversidade como inerente aos animais, e
que, portanto, precisava ser estudada
entre os humanos. Foi ai que criou a
disciplina de “Sexologia”, e, a partir de
1935, recebeu recursos da Fundagdo
Rockefeller para financiar sua pesquisa
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sobre a sexualidade humana. Foi um
estudo sem precedentes, dado o enorme
nimero de pessoas envolvidas. Sobre o
Relatorio Kinsey, ler, recentemente:
SENA, Tito. Os relatérios Kinsey,
Masters & Johnson, Hite: as
sexualidades estatisticas em uma
perspectiva das ciéncias humanas.
2007. Tese (Doutorado) — UFSC,
Floriandpolis: 2007. Disponivel em: http:/
/pt.wikipedia.org/wiki/Alfred_Kinsey.
Acesso em: 2 mar. 2012.

4Um dos resultados priticos foi que, em
1973, a Associacdo Americana de
Psiquiatria retirou a homossexualidade da
lista de distdrbios mentais, e a Organizacao
Mundial da Saide (OMS), em 1986, a
excluiu da lista de doengas. Para uma
analise dos dados de Kinsey sobre a
homossexualidade. (BurriErg, 1980, p.
13-15).

50 primeiro volume da cole¢io, dedicado
a “Vontade de saber”, foi lancado na
Franga, em 1976 e traduzido no Brasil em
1979, pelas Edicdes Graal, que foi
responsavel pela tradugdo dos volumes
seguintes, dedicados ao Cuidado de sie
ao Uso dos prazeres, que foram
publicados por Foucault em 1984, pouco
antes de seu falecimento.

¢Conforme Collin Spencer (1998, p. 52-
53): “A bissexualidade equilibrada, na qual
o cidaddo casado se apaixonava por um
garoto e freqiientava cortesds ou uma
amante, representava o comportamento
normal. [...] Aaceitagdo da bissexualidade
como resposta natural era tao fortemente
enraizada na consciéncia grega quanto a
ideia de heterossexualidade exclusiva o é
em nossa sociedade. Trata-se,
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certamente, de sociedades onde a
sexualidade do cidaddo é mais construida
do que fixada biologicamente.” [La
bisexualité équilibrée, dans laquelles le
citoyen marié s’entichait d’un garcon e
fréquentait des courtisanes ou une
maitresse, représentait le comportement
normal. [...] La acceptation de la
bisexualité comme réponse naturelle était
aussi fortement enracinée dans la
conscience grecque que 1’idée
d’hétérosexualité exclusive I’est dans notre
société. Il s’ agit, bien sir, de sociétés ou
la sexualité du citoyen est construite plus
que fixée biologiquement.]

7 Na mesma dire¢do, Collin Spencer
(1998, p. 52) afirma: “A sexualidade
ateniense é bem mais complexa e
contraditéria do que parece a primeira
vista. De fato, mesmo que a norma social
seja sem sombra de ddvida a
bissexualidade, esta nogdo era cercada
por muitas qualificagdes. Muitos
comportamentos néo se conformavam a
norma, mas apesar de tudo eram bem
aceitos.” [La sexualité athénienne est bien
plus complexe et contradictoire qu’iln’y
parait au premier abord. En effet, bien que
la norme sociale soit sans aucun doute la
bisexualité, cette notion était entourée de
nombreux qualificatifs. Bien des
comportements ne se conformaient pas a
la norme, mais étaient malgré tout bien
acceptées.]

8 Para uma critica recente ao modelo
normativo usado por Foucault e Veyne
(Ferrosa, 2005, p. 49-50): “Quando
Foucault e Veyne defendem o ideal
aristocratico do autodominio e do controle
social, necessariamente tém que distanciar
0 amor, a paixao e a voldpia de seu perfil
a fim de sustentarem o argumento que
apresentam. Dessa maneira, o desatino
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das emogdes era mais ajustado aos nao
aristocraticos e as mulheres, ou seja,
aqueles que ndo tinham em suas maos o
seu controle pessoal e social. E certo que
Foucault salienta a construgdo discursiva
do papel sexual aristocratico masculino
como uma imposicao de poder, mas
apresenta-a de maneira exclusiva, como
se ndo houvesse diferentes concepgdes
em didlogo ou em confronto com ela.
Outras fontes, além da literatura
aristocratica utilizada por Foucault, podem
auxiliar na composi¢do de variados
discursos. Afinal, ndo € possivel aceitar a
imagem de uma ‘inferioridade natural’ e
de ‘indoléncia e lassiddo’ destinadas as
mulheres e aos demais ‘homens’ que nao
pertenciam a elite. E, ainda, essa posi¢ao
de apresentar um tnico padrdo do que
seria 0 discurso do ‘homem aristocratico’
em uma sociedade diversa como a
romana, ¢ muito complicada.” (Grifos da
autora.)

?Collin Spencer (1998, p. 53) se reporta
alguns exemplos dessa fluidez com que o
homem grego transitava entre
relacionamentos homossexuais e
heterossexuais: “O poeta Meleagro
escreve sobre como as mulheres
acendem-lhe o fogo, mas como 0s meninos
seguram as rédeas do desejo. “Onde ir,
pergunta-se ele, a um garoto ou a sua
mae?” Tedcrito, poeta pastoral, fala de
uma mulher que, rejeitada por seu amante,
se pergunta se ele se deita com uma
mulher ou com um homem. Xenofonte,
mencionando a liberagdo de prisioneiros
de guerra, evoca os soldados tentados a
guardar em segredo um belo rapaz ou uma
mulher bonita.” [Le poéte Méléagre écrit
comment les femmes alument en lui le feu,
mais comment les garcons tiennent les
rénes du désir. “Ou aller, demande-t-il,
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vers le garcon ou vers sa mere?”
Théocrite, poete pastoral, parle d’une
femme qui, rejetée par son amant, de
demande s’il couche aupres d’une femme
ou d’un homme. Xénophon, mentionant
la libération de prisionniers de guerre,
évoque les soldats tentés de garder en
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cachette un beau garcon ou une jolie
femme.]

19 Sobre a vinculagio simbdlica entre o
citaredo, a efeminacdo e a
homossexualidade passiva, ver Cerqueira
(1997, p. 126-129).
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