Religido e politia: o caso dos Monges Barbudos
(Rio Grande do Sul, 1935-1938)

Resumo: O artigo trata do Movimento
Messinico dos Monges Barbudos que
ocorreu em Soledade, Rio Grande do Sul
(1935-1938). Apresentamos o desenrolar de
sua histéria, analisando sua origem, a qual
se encontra atrelada a figura mitica do monge
Jodo Maria, o qual teria profetizado o inicio
da nova religido quando de sua visita ao
municipio, bem como seu trdgico final, o
confronto ocorrido entre os membros do
grupo religioso — acusados de serem
comunistas e agentes subversivos — e soldados
da Brigada Militar.
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O Ambiente: Soledade na Histéria

O acontecimento dos Monges Barbudos, movimento messiinico
ocorrido em Soledade, Rio Grande do Sul, entre os anos de 1935 ¢ 1938, nao
pode ser analisado como um caso isolado, no Brasil. Relembrando os

movimentos messidnicos que o precederam, tais como os Mucker, Canudos,

Contestado, entre outros, qualquer agrupamento de pessoas que apresentasse

alguns tracos religiosos diferentes da religido oficial era logo apontado como

reunido de fandticos, e sendo assim, um grupo que se apresentava perigoso a

sociedade. A utiliza¢io das lembrancas/memdrias dos acontecimentos de Belo
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Monte, principalmente, ¢ de outros movimentos nao deve ser desprezada ao
se estudar o movimento de Soledade. Ainda mais neste momento significativo
que vivenciou o palis, a instaura¢io do Estado Novo, e todo o processo que o
precedeu.

Antes da ocorréncia da elei¢ao presidencial marcada para 1937, ocorreu
o golpe do Estado Novo, em 10 de novembro do mesmo ano, com o qual foi
langada ao Brasil uma nova constitui¢io.

Mas o golpe ndo se sucedeu sem um motivo. Ao longo da década,
podemos presenciar a construgio de um inimigo, o comunismo. Seus maleficios
eram amplamente divulgados. Neste perfodo, a propaganda anticomunista
funcionava como um verdadeiro bdlsamo, aplicdvel para todas as “enfermidades
da nagdo”. Nesta “cruzada brasileira” se encontravam os discursos do préprio
Getulio Vargas, dos seus ministros, da Igreja Catdlica e da A¢ao Integralista
Brasileira. A qualquer instante e oportunidade, o perigo comunista era
apontado como causador das agitagdes sociais existentes no decorrer dos anos
30. Os principais setores da sociedade que deveriam ser defendidos das garras
comunistas eram: o operariado, a familia ¢ o ensino. Pois, segundo a
propaganda anticomunista, o comunismo desejava materializar o operariado
(greves), destruir a familia (divércio) e laicizar o ensino (fim do ensino
religioso)1.

Vejamos qual era o cendrio mais imediato. No 4mbito nacional, o ano
de 1935 torna-se uma data simbolo, devido & ocorréncia da Intentona
Comunista, acontecimento chave para o desenrolar dos acontecimentos
vindouros. Nio ¢ nosso objetivo aprofundar exaustivamente os pormenores
dos ocorridos de 35, mas nos ateremos a sua utilizacio e seus reflexos na vida
social e politica do pais.

O inimigo nacional tornou-se real, palpdvel, estava evidente, claro ¢
habitava entre a populagdo brasileira. Havia agora um ponto materializado
para o qual se poderia apontar. No era mais um perigo distante, um espectro
simplesmente.

Tal acontecimento foi utilizado para legitimar a “necessidade” da instauracio
do Estado Novo. Os ocorridos foram apresentados em discursos que exigiam
uma atitude frente & ameaga comunista, ¢ a resposta para a salvacio da nagdo foi
apresentada no golpe de novembro. Além de se oferecer como data salvacionista,
apresentava-se como a retomada dos ideais da Revolugdo de 30.

Ao longo da década de 30, o discurso do perigo comunista foi
amplamente propagado, contribuindo para o desenvolvimento de uma
campanha anticomunista, levada adiante por diversos setores da sociedade.
Serd justamente nesse ambiente que encontraremos a ocorréncia do Movimento
Messianico dos Monges Barbudos.
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Reduzindo nosso campo de andlise para os anos da ocorréncia dos
Barbudos (1935-1938), temos alguns acontecimentos que se tornam
significativos para uma posterior interpretagio sobre os fatos que envolveram
os membros do movimento religioso e os soldados da Brigada Militar.

Inserido em um contexto nacional turbulento, década de 30, iremos
encontrar o municipio de Soledade mergulhado numa agitagio politica de
significativa relevincia, a Revolugao Constitucionalista.

O ano de 1932 foi marcado pela Revolugio Constitucionalista de Sao
Paulo. Esta teria defendido a causa da constitui¢ao e da redemocratizacio do
pais. Ndo avancaremos numa discussio aprofundada sobre o tema, visto haver
inimeros trabalhos que versam sobre o assunto.2 Nos ateremos a guerra
constitucionalista fora do estado paulista, ou seja, a Revolugio
Constitucionalista em Soledade.

O municipio ocupou um lugar de destaque no ocorrido de 32.
Personalidades da vida politica gatcha envolveram-se com a causa paulista,
segundo Jeziel de Paula ... mesmo que em 1930 Borges de Medeiros [...] e
Raul Pilla, [...], estivessem unidos na Alianca Liberal, em 1932, estariam estas
personalidades gatchas do lado dos paulistas” (Paula, 1998, p. 230).

Segundo o autor, os primeiros passos dados pelos descontentes com a
Revolugao Liberal de 1930 foram dados no Rio Grande do Sul. Em 1931,
Borges de Medeiros enviou uma carta ao chefe do Governo Provisério e alertou
sobre os perigos da continuidade indefinida do regime de exce¢io. Neste
documento apontava os erros ¢ desvios da ditadura e passava a férmula politica
para soluciond-los: o cumprimento do Programa da Alianca Liberal, elei¢coes
e Constitui¢do, pontos que foram defendidos pelos revoltosos de Soledade.
Os partidos Republicano e Libertador, arquiinimigos histéricos, mas que jd
se encontravam unidos na Frente Unica do Rio Grande do Sul, promoveram
uma campanha em favor do fim da “provisoriedade” do governo de Vargas
(Cf. Paula, 1998, p. 245).

No Rio Grande do Sul, o municipio de Soledade se articula em defesa
da constitui¢do e da democracia nacional. Soledade se posiciona favordvel a
causa paulista e lanca o seu manifesto ao povo gaicho:

Manifesto ao Povo do Rio Grande do Sul

A terra heréica de Soledade, atendendo 4 voz dos Partidos
Republicano e Libertador e honrando suas tradigoes, levanta-se
hoje de armas na mio pela restauracio da ordem do regime legal
no Brasil.

Estamos com uma Brigada de um efetivo superior a mil e quinhentos
homens armados, cheios de ardor e fé civica, para sustentar ao lado
de outros municipios que, como o nosso, se acham empenhados
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no movimento revoluciondrio constitucionalista, a palavra de honra
do Rio Grande!

Os compromissos assumidos pelos Chefes eminentes Borges de
Medeiros e Raul Pilla, que representam a totalidade da populagio
riograndense, é que nos levaram a lutar ao lado do herdico povo de
Sao Paulo, nesta memordvel jornada civica, contra uma ditadura
funesta e nefasta aos destinos da nacionalidade ...

Soledade, 1° de setembro de 1932. (Paula, 1972, p. 26-29).

O governo enviou tropas da Brigada Militar para combater os revoltosos
soledanenses, confronto que se deu as margens do rio Fao e ficou conhecido
como o Combate do Fio.

Todo o desenrolar deste conflito dura pouco tempo, mas as repercussoes
nio. Somos levados a acreditar que, mesmo com a vitéria de Vargas, Soledade
representou uma divergéncia frente ao projeto do governo. Poucos anos apds,
a regido seria palco de um novo movimento, agora com tracos religiosos, e
tornaria a ocupar lugar de notoriedade nos confrontos de 1938. Serd neste
contexto que nos depararemos com os Monges Barbudos.

O Movimento Messiinico dos Monges Barbudos

Por volta de 1935, teria passado por Soledade um monge, profetizando
o inicio de uma nova religido. Este profeta, como ficou conhecido na regiio,
teria pernoitado na casa de André Ferreira Franca, conhecido como Deca.
Segundo Valdemar Cirilo Verdi, Deca nio era natural de Soledade, seria
oriundo de Cachoeira do Sul e teria chegado na regido de Soledade por volta
de 1894, estabelecendo-se no local conhecido como Campestre (Cf. Verdi,
1987, p. 93). Segundo consta, Deca era analfabeto e pertencia a uma familia
de algumas posses, mas teria deixado tudo para se tornar um dos lideres dos
Monges Barbudos, aceitando a missio que lhe foi confiada pelo monge
andarilho, quando de sua visita a0 municipio.

Era o més de novembro de 1935. Um andarilho pernoitou na casa de
André Ferreira Franga. Em troca da hospitalidade, o andarilho ensinou-
lhe aarte ¢ o segredo das ervas medicinais. Ter-lhe-ia também ensinado
outras utilidades da natureza, chamando a atengao para a nobreza do
sol, dos rios, da lua, das matas... Alertou sobre os males do fumo
plantado por colonos e guardado dentro de casa para secar. Tendo
permanecido breve temporada, ao final das ligdes e ensinamentos, o
andarilho apresentou-se como Joao Maria, ou o santo monge Jodo
Maria, [...], assegurou que Deca Franca havia sido escolhido para uma
missdo divina. Deveria escolher uns amigos para fundar uma seita de

eleitos. (Verdi, 1987, p. 93.).
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A casa de André Ferreira Franca teria se tornado um local de reuniao
religiosa. Grande nimero de pessoas comegaram a freqiientar as reunides
organizadas por ele. Nestas, as pessoas se encontravam para rezar ¢ aprender
sobre os usos e os beneficios das ervas medicinais. Esse fato tornou Deca
indesejado, atraindo sobre si o 6dio de muitas pessoas da localidade, que ndo
aceitavam na crenca por ele liderada, gerando conflitos. Deca passou a ser
perseguido a tal ponto de ter que se esconder, fato que explica sua auséncia na
capela em Bela Vista na Sexta-feira Santa, 14 de abril de 1938, quando ocorreu
o confronto com os soldados Brigadianos.

Apés tal confronto no entdo sexto distrito de Soledade, Deca resolveu
se entregar. Na casa de um dos membro do movimento, José Crispim, espera
a chegada da policia. Ao chegar o destacamento militar, Deca ¢ morto a tiros.
Seu corpo foi langado numa cova, a qual permaneceu vigiada por policiais,
pois esses temiam que os fiéis viessem para desenterrd-lo, pois havia a crenca
de que Deca ndo morreria, ¢ se isso ocorresse, ressuscitaria.

Um segundo lider do movimento ¢ Anastdcio Desidério Fitza (conhecido
como T4cio). Assume a lideranca do grupo religioso frente a perseguicao imposta
a Deca, obrigando-o a ausentar-se do comando do movimento. Foi T4cio que
esteve 2 frente dos fiéis na Semana Santa, na capela de Santa Catarina, em Bela
Vista. No confronto ocorrido, T4cio foi baleado, ferimento que o levou & morte
em 15 de abril de 1938. (Cf. Verdi, 1987, p. 98)

Na regido do planalto médio gadcho, a plantagio ¢ o tratamento do
fumo ocupavam significativa parcela da atividade econdmica. O fumo teria
sido indicado pelo monge como prejudicial & satide (pois muitos dos
soledanenses guardavam o fumo no interior de suas residéncias), fato que
desagradou os comerciantes da regido, que compravam a produg¢io de fumo
dos agricultores.

Entre as crengas da religidao dos Barbudos, havia a espera da vinda do
“salvador” — o qual ndo se encontra nomeado, mas havia a crenca de que Joao
Maria estaria a seu lado - a qual estava marcada para a Semana Santa de 1938,
no local conhecido como Bela Vista, entiao sexto distrito de Soledade, na
capela Santa Catarina. Foi este o motivo que atraiu grande multiddo para a
localidade, a tal ponto de alarmar alguns moradores que chamaram a policia,
acarretando no confronto entre os Monges Barbudos e soldados da policia.

Complementando esta espera, temos a crenga de que com a vinda do
salvador, tudo seria reordenado, ou seja, os que pertenciam e tinham aceitado
os ensinamentos da religido, tornar-se-iam donos de todas as coisas na Terra e
seriam salvos. Destino contrdrio era esperado para os incrédulos.

Referente & questdo do trabalho, ndo hd uma unanimidade entre os
relatos dos que se posicionam favordveis ou contrdrios aos monges e ao
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movimento. Alguns declaram que os Monges Barbudos nao trabalhavam, pois
acreditariam que todas as suas necessidades seriam provindas dos céus. Outros
apontam que trabalhavam sim, mas produziam somente o suficiente para si e
para os membros do grupo.

A respeito deles espalhou-se a idéia de que eram comunistas, acredito
que talvez isto tenha se gerado primeiro pelo parco ou nenhum
conhecimento sobre o que realmente significava ser comunista, e devido
as propagandas anticomunistas divulgadas, e apoiando-se ainda na questio
da terra, que seria de todos. Para complementar a idéia de serem
comunistas, havia o aspecto da diminui¢io do trabalho. Atentamos para a
questio de que o trabalho ¢ o cerne da propaganda do projeto de
modernizacio do pafs, neste perfodo.

Neste sentido, o Movimento dos Monges Barbudos foi duplamente
excluido, seja no Ambito religioso, seja no Ambito politico. No primeiro, ndo
se encontra inserido na dita religido oficial (Catdlica). No politico, estd a
margem do projeto modernizador que se estava instalando no Brasil ao longo
da década de 30. Tal projeto modernizador tem o objetivo de obter o progresso.
Para atingi-lo ¢ necessdrio permanecer dentro da ordem. Assim, os monges de
Soledade sdo alvos da propaganda anticomunista muito em voga neste perfodo;
esta gerou um imagindrio anticomunista, tornando todos os “indesejdveis”
ameagcas & nagdo. Estes eram associados a agentes da ideologia estrangeira. Ou
seja, tudo e todos que nio se enquadravam nos moldes do novo projeto foram
tratados como inimigos, sendo até considerados como nao brasileiros. Neste
cendrio de idéias confusas sobre o que seria um comunista ¢ o que defendia
esta idéia, os Monges Barbudos sofreram as conseqiiéncias.

Sobre os Barbudos havia ainda acusacdes de serem pessoas que
atentavam contra a moral e a familia, bem como contra a Igreja, setores tidos
como vigas mestras de sustentacio da nagdo e defendidos pela religiao oficial.

A respeito destas acusa¢des temos o relato do Frei Clemente de Nova
Bassano, entdo vigdrio da Paréquia Nossa Senhora da Soledade, em Soledade:

Este ano foi um pouco agitado (1938) ainda em relagdo as
autoridades e ao vigdrio, em relagdo aos chamados Monges do sexto
distrito. [...] E de se notar que os vigdrios foram os tnicos que se
interessaram para melhorar a sorte destes pobres coitados que s6
merecem compaixdo. Foram acusados de comunistas, mas nada
foi descoberto de tudo isso, até hoje. [...]. O que se descobriu em
parte ¢ que alguns que hoje ndo existem mais, teriam abusado da
boa fé e canduro, ou digo melhor, da simplicidade deste povo da
serra, o qual ¢ religioso ao extremo, até a supersticao, ¢ de té-los
desviado de alguns principios religiosos.

w01y até hoje ndo foi despoberto qug eles faltassem, de, respeirq s



igrejas, as coisas sagradas, aos santos, aos sacerdotes ¢ 2 moral da familia, do
lar, e tdo pouco desrespeitassem as familias vizinhas.?

Na Semana Santa de 1938, uma grande multidao se deslocou a capela
de Santa Catarina. Os moradores e bodegueiros (donos de pequenas casas de
comércio) do distrito ficaram temerosos ao perceberem a chegada de indimeras
pessoas, pois como j4 era conhecida a cren¢a de que “tudo seria de todos”,
recearam perder suas propriedades e/ou posses.

A fim de obterem seguranga, os comerciantes acionaram a forga policial
da localidade de Sobradinho, por ser a delegacia mais préxima. Como o
namero de policiais era insuficiente, foi solicitada a presenca de tropas
brigadianas oriundas de Porto Alegre, Santa Maria ¢ Passo Fundo. O final
deste encontro fatidico é retratado no relatério apresentado ao Sr. Comandante
Geral da Brigada Militar pelo entdao major José Rodrigues da Silva, sobre os
acontecimentos ocorridos no municipio de Soledade, com o surto de
“fanatismo religioso” praticado por elementos que se tornaram conhecidos

por Monges Barbudos:

O ndmero de adeptos, de propor¢oes alarmantes, e Tasso [Anastécio
Fitiza] determinou uma reunio e marcha para o lugar denominado
Bella Vista, onde existe uma igreja de que ¢ padroeira Santa Catarina.
Essa reunido efetuou no dia 12 de abril deste ano e a chave da igreja foi
obtida mediante ameagas ao encarregado daquele templo. Tendo a
populagdo de Bella Vista, alarmada, pedido socorro as autoridades de
Sobradinho, o delegado de policia, Sr. Ant6nio Pedro Pontes, para 14
se dirigiu acompanhado de pragas do destacamento daquela cidade.
Surpreendidos com a forga, os fandticos fizeram alguns disparos de
armas curtas e a For¢a também fez uso de suas armas, ferindo o chefe
Tasso, que veio a falecer logo depois. Foram presos também 10 fandticos
que foram remetidos para Cachoeira e mais tarde postos em liberdade.
Morto Anastdcio Fiuza e, apesar de batidos em Bella Vista, os fandticos
conduziram o cad4ver para o lugar denominado “Rincio dos Bernabés”,
no 5° Distrito de Soledade, e ali o conservaram insepulto durante
quatro dias, isto é, até o dia 17 de abril, na estulta cren¢a de que o
morto ressuscitasse. Em torno desse prolongado veldrio reuniram-se
mais de 500 pessoas. De tal reunido e desobediéncia as regras da lei
foram avisadas as autoridades de Soledade, que fizeram seguir
imediatamente para o local uma Forca do destacamento da Brigada. A
Forga, ao aproximar-se daquele enorme aglomerado de povo, foi
recebida com tiros, fazendo também uso de suas armas, resultando a
morte do fandtico Benjamin Garcia e ferimento no soldado Oswaldo
dos Santos e no fandtico Marcolino Alves da Costa. A forga efetuou a
prisdo de 104 fandticos, entre os quais figurava Maria Candida Ferreira
de Camargo, a Santa Catarina.4 [sic]
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A presenga das “santas” configura-se em um dado relevante para
compreendermos o movimento. Os Barbudos eram devotos das santas. Essas
desempenhavam papel de grande importdncia no seio do movimento, pois
nio eram apenas imagens, estavam entre eles, eram de carne e osso. Ou seja,
Santa Catarina estaria viva na pessoa de Andreza Gongalves,5 que segundo
Henrique Kujawa (2000, p. 57), era sobrinha de Deca, ¢ Santa Teresinha
estaria presente na pessoa de Idarsina da Costa (Cf. Verdi, 1987, p. 101-105).

Segundo consta, eram ambas jovens e belas, ¢ tinham, em 1935,
respectivamente, 18 ¢ 15 anos. Eram veneradas como santas, tendo destaque
na vida religiosa dos Barbudos. Elas sofreram perseguicoes e violéncias. Ambas
foram presas em 1938, recebendo intimeras humilhacoes.

Assim como seu surgimento ¢ incerto, envolto por lendas, misticismos
e crendices, também seu final estd envolvido em muitas lacunas. Acredito que
o periodo em que se sucederam os acontecidos do movimento contribuiu
para o trdgico final. Imersos num imagindrio anticomunista, 0 medo contribuiu
para tamanha violéncia, j4 que o relato do major José Rodrigues nao apresenta
motivos contundentes para tamanha repressio imposta aos monges.
Analisaremos adiante algumas fontes oficiais no desejo de obter resposta para
a atitude tomada.

Representagoes do Sagrado

A expressao religiosa é uma das maneiras pelas quais podemos “ler” as
contestagdes ¢ as reivindicagdes dos membros que compdem o movimento.
Pela via religiosa, tentam romper com a ordem vigente, vislumbrando outra
realidade, outra possibilidade, que ¢ futura. Tais contestacoes, norteadas pelo
religioso, encontram-se atreladas a realidade social vivenciada pelos sujeitos
da religido; logo, o movimento messinico estd interligado a realidade social,
sendo uma forma de expressd-la.

Na dissertagio de mestrado por mim defendida, dediquei uma parte
ao retrospecto da figura taumatirgica de Joao Maria, 0 monge considerado
santo ¢ fazedor de milagres, presente no sul do pafs. Analisei igualmente sua
funcio sécio-religiosa e realizei uma interpretagao através das representagoes
do sagrado. Estas representagoes contribuem para uma melhor compreensio
do movimento, visto serem elas que ddo sentido a0 mesmo (Cf. Filatow, 2002,
p. 79-88ss).

Partindo da compreensio de que as representagdes “sio sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam” (Chartier, 1990, p.
17), devemos compreender as representagoes do sagrado no ambito do
Movimento dos Monges Barbudos. Faz-se necessdrio relacionar o signo visivel
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ao seu referente por ele significado (ibid., p. 21). Estaremos, assim, utilizando
o conceito de representagio no sentido de representar algo ausente, ou seja,
algo que estd no lugar de. Assim serd possivel adentrarmos no mundo religioso
do movimento, contribuindo significativamente para compreendé-lo.

A figura do monge Jodo Maria estd atrelada a diferentes movimentos,
tais como Contestado, Monges de Pinheirinho (ocorrido no ano de 1902,
em Encantado, RS), além do movimento aqui estudado. Ficaremos
circunscritos a apresentar a “presen¢a’ de Joio Maria no Movimento dos
Monges Barbudos e sua divulgaciao em Soledade.

As primeiras noticias a respeito do monge nos remetem ao século XIX,
em Sorocaba, Sdo Paulo. No livro de registro temos:

Fr. Jodo Maria d’ Agostinho, natural de Piemonte, Itdlia, idade de
43 anos, solteiro, profissio de Solitdrio Eremita [...]. Declarou residir
nas matas do Termo desta cidade, muito principalmente na do
morro da Fdbrica de Ferro de Ipanema, ¢ ter chegado no dia 24 de
dezembro de 1844. Veio do Rio de Janeiro, onde chegou do Pard,
no vapor Imperatriz, em 19 (ou 29) do més de agosto do presente
ano de 1844. [...] estatura baixa, cor clara, cabelos grisalhos, olhos
pardos, nariz regular, boca dita (?), barba cerrada, rosto comprido.
Sinais particulares: aleijado dos trés dedos da mao esquerda (Fachel,

1995, p. 15.).

Segundo Oswaldo Rodrigues Cabral, “Jodo Maria, vestia um hdbito,
[...] tinha cabelos compridos e a barba longa. Dormia sobre uma tdbua e
alimentava-se de frutos, [...]. As vezes, na calada das noites, em sua gruta,
entoava a plenos pulmées os seus salmos e as suas oracoes...” (Cabral, 1960,
p. 108-109).

Tais descri¢des oferecem dados para a construgio de imagens que se
tem dos “santos” medievais. Contribui para isso o uso do hdbito (estd associado
ao sagrado, vestimenta repleta de significado religioso), do cabelo comprido e
barba longa, e finalmente, para completar a figura do “santo”, temos que
habitava uma gruta, dormia sobre uma tdbua e alimentava-se de frutos
(podemos associar, aqui, a natureza com pureza).

Em Sorocaba, realizavam-se as feiras. Em conseqiiéncia desta atividade
- transporte de animais e erva-mate, principalmente - construiu-se o itinerdrio

das tropas, ligando So Paulo e o Rio Grande do Sul:

Dentro desse contexto, onde se cruzavam camponeses, pedes,
tropeiros e operdrios, o0 Monge Jodo Maria d’ Agostinho, do alto
do Aragoiaba, atrafa indmeros visitantes. Uns por curiosidade,
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outros em busca de lenitivos espirituais ou materiais para seus males.
Da Pedra Santa ou Pedra do Monge corria uma fonte de dgua
limpida e que passou a ser considerada como milagrosa (Fachel,

1995, p. 16 -18)

O monge permaneceu pouco tempo em Sorocaba. Seu desaparecimento
estd envolto em crendices, supersticoes ¢ fatos desencontrados. Retirando-se de
Sao Paulo, foi reaparecer em Santa Maria da Boca do Monte (RS).

Uma possibilidade para o conhecimento sobre Joio Maria ¢ a via da
oralidade, visto que a rota dos tropeiros servia de ligagio e divulgagio do
personagem e de seus “poderes curativos’.

O monge teria vivido também na regiio do Campestre (RS), num
morro onde construiu uma capela e, préximo dali, havia uma fonte também
tida como milagrosa. Segundo Fachel, intimeras pessoas o procuraram, fato
que alarmou as autoridades, resultando sua expulsio do Rio Grande do Sul.
Teria sido “preso” na Ilha do Arvoredo, em Santa Catarina, fato sobre o qual
nio temos maiores informacoes.

Apés esse episédio, teria reaparecido numa gruta no municipio da Lapa,
no Parand, atraindo igualmente a aten¢do de centenas de pobres e sofredores
que buscavam cura e esperanca. Também 14 se localizava uma fonte d’4gua,
tida como milagrosa.

Assim como seu surgimento nos mais diferentes lugares, o fim que
teve esse peregrino € incerto. As informagoes sobre o assunto sio escassas ou
controversas. Para uns teria falecido em Sao Paulo com mais de cem anos;
para outros teria sido assassinado em Lagoa Vermelha (RS), ou ainda estaria
encantado no Morro do Taid. As incertezas a respeito de seu desaparecimento
contribuem para a constru¢io do mito, ou seja, ndo havendo clareza sobre
sua morte, estd aberto o caminho para o surgimento de lendas, profecias,
boatos que envolvem sua figura. Seu retorno poderia se dar a qualquer tempo
e lugar.

A figura do taumaturgo monge Jodo Maria encontra-se disseminada
na cultura religiosa da regio sul do Brasil. Seja na sua “presenca” junto aos
movimentos j4 citados, seja na divulgacio feita pelos tropeiros. Enfim, seu
nome ¢ aceito, pois para muitos, Jodo Maria representava a santidade, logo,
era imortal. Compreendemos assim sua “existéncia’ em tempos ¢ espagos tao
distintos. O “santo monge” pode ser compreendido como o catalisador entre
o passado e presente.

No que se refere & permanéncia do “santo monge” em Soledade,
acreditamos que se deva a contribuicio do relato oral. Aceitamos que houve a
apropriagao do nome e das caracteristicas do monge. Mas entre os fiéis, sua
existéncia ¢é real e verdadeira.
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No municipio, segundo a memdria popular, 0 monge que visitou o
fundador da religidao dos Barbudos teria sido o mesmo Joao Maria que
peregrinou pelo sul do Brasil. E curioso destacar que, em diversos movimentos
que reivindicam a presenca do “santo monge”, hd fotos semelhantes do
personagem. Essas fotografias contribuem para reforcar, divulgar e legitimar
a crenga na existéncia de um unico Joao Maria.

Contrariando a idéia da unidade do monge, temos alguns relatos que
apresentam versdes divergentes sobre a identidade deste personagem, no
municipio de Soledade.

A primeira nos ¢ apresentada por Jodo Maria da Silva. Declara que o
monge havia aparecido para seu av6 em Santa Maria por ocasidgo de uma
viagem de carreteiros:

Ele (seu avo) j4 conhecia o monge, dava o nome de So Jodao Maria,
Padre Monge e Sao Jodao Maria de Jesus. Ele se transformava e
trocava um pouco o nome. Naquele tempo ele (monge) estava com
180 anos. [...] o monge Joao Maria se transformava. O senhor podia
encontrar ele aqui, e logo ali perguntar para outro se nio viu um
Monge e receber a resposta: ‘ndo, encontrei uma criancinha
desconhecida’. Logo adiante outro responder: ‘encontrei uma
senhora (Kujawa, 2000, p. 50).

Uma segunda possibilidade pode ser encontrada no relatdrio policial
do major da Brigada Militar José da Silva Rodrigues:

Em comego do ano de 1937, o individuo de nome André Ferreira
Franca, vulgo Deca, casado, com 56 anos de idade, analfabeto,
agricultor e residente no lugar denominado “Campestre”, 6° distrito
do municipio de Soledade, iniciou a prega¢do e prdtica de crendice
Religiosa. André dizia haver recebido ensinamentos de um individuo
de nome “Antdnio de Salles”, que se dizia possuidor de faculdades
divinizadas pela prética de atos religiosos. Antonio de Salles,
segundo fazia constar Deca, trazia consigo uma pequena caixa e
um baixeiro de 2.6

Nestas duas exposi¢oes, podemos constatar que a identidade do monge
¢ permeada por informacoes desencontradas. A primeira ¢ a realidade de um
crente, em cujo mundo religioso é perfeitamente possivel a existéncia desse
santo. No relato policial, a versio que desacredita o movimento, pois tornando
0 monge uma pessoa comum, nega o proprio movimento, visto ser a figura
do peregrino sua base religiosa.

Ciente das limita¢des, nao pretendo esgotar o estudo sobre a identidade
desse personagem. Focarei minha reflexdo sobre sua aceitagdo junto 2
comunidade de Soledade.
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As priticas dos monges precisam ser compreendidas no horizonte da
religido do povo (Brandao, 1985), na medida em que eles reconhecem e
valorizam o modo e as prdticas de vida das pessoas do campo. A pedagogia
dos monges adentra a cultura dos caboclos e desenvolve as agdes e as pregacoes
a partir dessa. Duglas Monteiro expde a fun¢io do monge na autonomia
religiosa do povo:

Em contraste com o padre - porta-voz de uma institui¢ao estranha
— que, saindo de sua sede paroquial, situada numa vila ou cidade,
também percorria o sertdo, o monge vivia no sertdo. [...] Ao
contrdrio do padre, esses estranhos se deixavam assimilar.
Conquanto vivessem uma vida apertada e cultivassem hdbitos mais
ou menos ascéticos, passavam a fazer parte integrante da vida social
sertaneja, como se fossem uma florescéncia natural da religido
catdlica rustica. Representava o monge, desse modo, um papel
equivalente ao do padre, mas estava a servigo ¢ era a expressio da
autonomia do mundo religioso ristico (Monteiro, 1974, p. 81).

O monge conquistou sua posi¢io porque legitimava e dava sentido s
préticas religiosas, bem como as visdes de mundo dos caboclos. Movia-se com
destreza junto as suas necessidades, quando havia doenga, prescrevia receitas
com plantas ¢ ervas conhecidas pela populagio na lida didria com a terra,
bem como orag¢des e ritos que operavam verdadeiros “milagres”. Enfim, o
monge, ou melhor, os monges, valorizavam a tradi¢io oral da cultura cabocla,
tanto para a transmissio quanto para a sobrevivéncia dessas narrativas.

A recepgao dos ensinamentos do monge passa por essas interpretagoes
das prédticas com dimensdes simbdlicas, como os rituais de batismo e de curas
que eram realizadas junto as fontes sagradas. Elas possibilitavam a sacralizacao
do espago, contribuindo para a permanéncia do monge.

A figura taumaturga de Jodo Maria estd associada a natureza.
Destaque para as fontes d’dgua, que, segundo a crenga, foram criadas pelo
préprio monge, e teriam poderes de cura, seriam dguas milagrosas. Sua
presenca ¢ mantida viva pela atribui¢io de cardter sagrado a estes lugares
e simbolos. Na obra de Cirilo Verdi, temos o relato de Sebastiao Firmino
Nunes, morador de Soledade:

Olha, isto aqui ¢ dos tempos mais agudos, isto ¢, dos tempos
mais antigos, quase no infcio do mundo. Meu av6 contava muita
coisa. Meu pai, que hoje teria 105 anos, contava que o “padre
santo” fez nascer a fonte. [...] O monge parou para descansar.
Plantou uma cruz de madeira ai mesmo. Olha, tem ainda o
sinal. Aqui os demonios perderam ele. Perderam o rastro, como
se diz. Quando sentiu sede, nao tendo dgua, levantou a mio ¢

7

disse: ‘Esse lugar ¢ abengoado, dard dgua para mim tomar; o
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doente serd curado e vai as almas salvar’. Todos que se virem
perdidos ou perseguidos se salvam com esta 4gua. Daf estourou a
vertente, brotou 4gua pura (Verdi, 1987, p. 205-2006).

Sebastiio Nunes lembra outro milagre atribuido a fonte sagrada, o
caso de dona Elisia Pereira, que sofria de uma doenca que cobria o corpo todo
de chagas e que estava quase cega, “ndo havia remédio que a curasse. Um dia
sua irma (de Sebastiao) levou a enferma até a fonte. Ld lavou o corpo ¢ o rosto
da doente. Ficou limpinha. Viveu muitos anos. Ainda enxergava bem, quando
morreu aos 115 anos” (Verdi, 1987, p. 206). Percebemos que as fontes
encontram-se no lugar do monge, elas servem para confirmar sua “presenca”
e seu poder de taumaturgo, o representam em sua auséncia. O espago sagrado
torna-se assim uma maneira de expressar o sentimento religioso ¢ serve
igualmente para confirmar sua existéncia.

Os lugares sagrados, para as populacoes desses sertdes, nao eram as
igrejas materiais, mas a natureza com a qual lidavam dia-a-dia. E da terra que
tiravam seu sustento. O monge, ao identificar-se com a natureza, identificou-
se com as pessoas que viviam dela. Seus “milagres” possibilitavam realizar e
prover as necessidades imediatas dessas populacoes.

Podemos indicar que a figura do monge e o corpus sagrado (rezas, crengas
e lugares sagrados) propiciaram reunir uma parcela da comunidade — os Monges
Barbudos — dando uma homogeneidade a ¢ e i religido dos caboclos e,
mediante essa unido, uma identidade. Para compreendé-los se faz necessdrio
decifrar suas representagdes do sagrado.

Os Monges Barbudos através dos relatérios policiais

Realizando uma interpretacio a partir de vestigios e indicios, que num
primeiro momento podem parecer desconectados ou mesmo secunddrios, faz-
se necessdrio dedicar-se a uma re-leitura das fontes oficiais - os relatérios
policiais — a fim de obter algumas informagées sobre os monges e suas
orientagdes religiosas, visto nao haver nenhum documento “oficial” no qual
possamos encontrar a expressio dos préprios participantes do movimento.
Sendo assim, o trabalho de recuperar as informagées dos monges através das
fontes produzidas por aqueles que tiveram o objetivo de combaté-los torna-se
necessdrio e de grande importincia.

Construimos uma interpretagao que expressa uma logicidade a respeito
do ocorrido sob a nomenclatura Monges Barbudos. Para esse fim, nos
utilizamos de algumas fontes policiais, produzidas inicialmente com o objetivo
de dar ciéncia sobre os acontecimentos ocorridos durante a operagao da Brigada
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Militar em Soledade, aos seus superiores de Porto Alegre. Nessas fontes
encontramos também descri¢bes referente aos Monges Barbudos, sobre seus
hdbitos, costumes e ensinamentos. De uso dessas informacoes, realizamos a
andlise do tratamento destinado aos membros do movimento com o contexto
nacional vigente no periodo.

Nos interessa aqui a questao semAntica, ou seja, os adjetivos e expressoes
utilizadas para descrever o movimento. Percebemos que se trata de um
vocabuldrio andlogo ao utilizado para “qualificar” grupos relacionados ou
possivelmente relacionados com as idéias comunistas, muito em voga no Brasil
dos anos 30.

Além da aproximagio com o comunismo, que delegava aos monges
uma posi¢ao de divergentes politicos, hd também a desqualificagdo no campo
religioso, negando o movimento como uma expressao religiosa, qualificando-
os como aberragoes ¢ frutos do fanatismo, reforcando esteredtipos que os
depreciavam.

No primeiro relatdrio averiguamos alguns dados significativos para a
compreensio do uso da forca e a idéia da qual estava imbuida a tropa ao se
deslocar a Soledade:

Consoante vossa determinacio telegréfica (estd se reportando ao
Comandante Geral da Brigada), fiz sair daqui, na madrugada do
dia 19 do corrente (margo de 1938), um contingente composto de
vinte pragas sob o comando do 2° tenente Arlindo Rosa, com
destino ao 6° Distrito deste municipio (Soledade), a fim de
reconhecer e dispersar uma reunio de fandticos que constava existir
e que estavam empregando idéias subversivas.”

Destacamos dois pontos que chamam a aten¢do: o primeiro mostra a
ciéncia a respeito da existéncia do Movimento dos Monges Barbudos antes da
data do confronto (ocorrido entre os dias 13 e 17 de abril de 1938), ou seja,
a movimentagio do grupo jd era conhecida pelo comando geral da Brigada
Militar, a tal ponto de ter sido enviado para a localidade um agrupamento
militar de reconhecimento. No segundo ponto, destacamos o uso das expressoes
“reunido de fandticos e idéias subversivas”. Essas defini¢oes intimeras vezes
foram atribuidas a grupos de tendéncias comunistas e/ou divergentes do sistema
(seja no campo politico ou religioso). Assim temos uma dupla exclusio, ou
seja, politica, por serem inimigos da nagdo, possiveis comunistas, e religiosa,
um grupo que se desviou da f¢é verdadeira, um fruto da ignorancia.

Podemos, assim, interpretar que a forga tarefa da Brigada Militar estava
preocupada em conter um possivel grupo comunista ou, pelo menos, um
grupo contrdrio ao Estado Novo, visto ser uma regido conflituosa e de passado
divergente frente as determinacdes do governo.



Recebendo um enquadramento semelhante aos destinados aos
“inimigos” comunistas, temos que o movimento foi identificado como
subversivo e gerador de “idéias subversivas”, desta forma se enquadrou também
como inimigo nacional, uma ameaca 4 ordem instaurada, e, como tal, deveria
ser combatido.

Corroborando com a idéia que a Brigada Militar buscava encontrar,
entre os monges, agentes comunistas, temos:

... no dia 22 de marco, foi remetido pelo tenente Arlino, um grupo
de oito fandticos que haviam se apresentado a ele [...]. Interroguei
demoradamente cada um deles, verifiquei minuciosamente todos
os documentos e demais papéis que possufam, nao tendo encontrado
tanto nas declaragdes como nos papéis nada de importincia que
indicasse a pregagdo de idéias exdticas.?

Segundo o préprio documento policial, a idéia de serem comunistas
nio se confirmou, pois nada foi encontrado que a comprovasse, mas isso nao
foi motivo para que a repressio a0 movimento, bem como a nega¢ao da sua
cultura, nio ocorresse.

A explicagao apresentada pelo 2° tenente Arlindo Rosa baseia-se
numa visdo preconceituosa frente aos nacionais que habitavam a regiio.
Segundo o relatério, a condi¢do de serem caboclos favoreceu o
florescimento desses comportamentos tidos como exdticos ¢ de idéias
subversivas. Apés dez dias de diligéncia pelo sertao ingreme do sexto distrito,
conta-nos o 2° tenente:

Como me ¢ dado a observar, a maior parte do pessoal que habita
nos lugares acima mencionados sao descendentes do nosso caboclo
indolente, pouco gostam de trabalhar, de maneiras que a miséria
comegou a bater-lhe a porta da casa, entdo, por meio de uma seita
religiosa, tendo como padroeira a Santa Catarina, procuram se
reunir e se auxiliar mutuamente. Os mais espertos entdo comegaram
a fazer a propaganda da religido, dizendo que quem nio pertencesse
aquela religido muito em breve morreria e seus bens seriam
repartidos com o pessoal da seita, aconselham também andarem
desarmados, respeitar as autoridades, apanharem e nao brigarem,
nio beberem, trabalharem pouco, nao trabalharem sdbados e nem
domingo e purificarem o sangue, tomando Caroba, erva de mato e
outras.’

Além do desprezo frente ao nacional, temos que o presente comentdrio
corrobora para desprestigiar o movimento, desmerecendo sua religido, pois,
quando fez uso dos termos “fandticos” e “seita”, inferioriza-os perante o
catolicismo, entdo religido oficial.



A “divisio dos bens entre os membros da seita” foi mais um ingrediente
para a construgio da propaganda de serem inimigos da na¢do, ou seja, serem
esses monges comunistas, pois a religido pregaria o fim da propriedade privada,
sendo que tudo pertenceria a todos, desde que participantes do movimento.

No final da cita¢do acima mencionada, podemos filtrar algumas
informagoes referentes aos ensinamentos dos Monges Barbudos, ¢ estes dados
tornam-se de extrema importincia, pois além de nos possibilitar conhecer as
instrucbes pregadas aos membros do movimento, sio informagdes oriundas
da versdo oficial, ndo sio a voz dos monges, mas sim daqueles que os
combateram, ¢ a re-leitura da fonte oficial.

A religiao dos Monges aconselhava a andarem desarmados, o que era
significativo numa regido violenta e conflitante como Soledade e arredores.
O respeito as autoridades também era defendido. Solicitava nio abusarem de
bebida alcdolica, ndo brigarem, fatos que deveriam ser corriqueiros, pois, do
contrdrio, nao haveria a necessidade de serem condenados.

Com esses indicios, fica dificil aceitar a idéia de que o movimento
fosse um grupo violento e fomentador de agitagdes sociais que viesse a oferecer
alguma ameaca a ordem vigente.

Nos documentos temos ainda informagdes sobre a imigracio em
Soledade, que demonstram que a cultura dos monges, dos caboclos que
participam do movimento, nio foi compreendida. Acreditamos que houve
um choque cultural, que atingiu também o religioso, vejamos:

Os colonos de origem estrangeira e os que ndo querem fazer parte
da religidgo e que habitam aquelas paragens, vendo a unido dos
monges, como s3o conhecidos, ¢ crescerem dia-a-dia os adeptos,
estao ficando alarmados e comegam a fazer os mais desencontrados
comentdrios. Conforme estou informado, os fandticos se rednem
sébados ¢ domingos nas igrejas a rezarem, completamente

desarmados e depois dispersam-se e cada um vai para a suas casas.'

O Brasil dos anos 30 era regido por um projeto que se apoiava na
promessa do progresso ¢ da modernidade, percebemos no relato o confronto
entre o arcaico ¢ o moderno. Isso quer dizer que o nacional foi visto como
expressio de “atraso”, pois reiteradas vezes os Monges Barbudos foram tidos
como “fandticos”, e sua religido qualificada como “seita”. Ao longo da histdria
dos movimentos messiinicos no Brasil percebemos estas expressoes associadas
com atraso, ao ultrapassado, acontecimentos de grupos ignorantes e incultos,
enfim, foram apresentados como grupos incapazes de terem cultura. O mesmo
aconteceu com os Monges Barbudos, os quais receberam essa tradigao
depreciativa.



Justamente contra esse arcaico se ergue o “Brasil moderno” na luta
para exclui-los de sua convivéncia, divulgando a idéia de que o trabalho
enobreceria 0 homem e modernizaria o pais. Neste contexto compreendemos
o significado das palavras que declararam que os “nacionais nio sio dados ao
trabalho, ¢ o nosso caboclo indolente”.

Os estrangeiros foram tidos como semeadores da modernidade. Os
europeus trabalhavam e praticavam religides “normais”. O caboclo, por sua
vez, assumiu a figura da mistura, da “raca inferior”, na qual o messianismo
encontrou solo fértil, sendo fruto da ignorancia ou da “esperteza de alguns”,
chegando ao extremo de se tornarem “fandticos”, oferecendo riscos & ordem
vigente.

Percebemos, assim, a negagdo de uma cultura prépria, a qual nio
encontrou espago hum projeto politico que almejava justamente imprimir
uma nova expressio cultural ao pafs.

Temos ainda a mengdo de que os Monges nio portavam armas, apenas
se reuniam nos fins de semana nas igrejas para realizarem suas oragoes e liturgias.
O fato extraordindrio era justamente a religiao dos Monges Barbudos, por ser
uma expressio religiosa independente, de certo modo, e por agregar rituais e
crengas préprias de sua cultura.

No final do relatério, a conclusio do tenente Janudrio sobre a origem
dos monges ¢ de incerteza: “Sr. Coronel, apesar de nio ter encontrado, nio
posso negar ou afirmar a inexisténcia de algum nucleo disfarcado, para inocular,
aos poucos, idéias exdticas aos moradores da referida regido”.!" Mesmo apds
nio ter encontrado nada que relacionasse os Barbudos com o comunismo,
ocorreu a instauragio da ordem, a repressio.

Algumas consideragoes finais

Com o estudo dos Monges Barbudos, podemos ter clareza de que os
movimentos messidnicos brasileiros ndo sao apéndices da Histéria do Brasil,
mas encontram-se inseridos na mesma, sendo parte constituinte. E urgente e
necessdrio mudarmos a visao rudimentar que ainda impera sobre estes
movimentos sociais. Faz-se necessdrio tratd-los como fatos histéricos. Silencid-
los, ndo dedicando a eles estudos e pesquisas, é 0 mesmo que corroborar com
a versio que declara serem os movimentos messidnicos frutos da mais pura
ignorincia e um grupo de pessoas incapazes de possuirem cultura.

O caso dos Monges Barbudos de Soledade é um exemplo claro do
valor e da contribui¢io que o estudo do messianismo pode oferecer a Histéria.
Numa andlise da conjuntura brasileira da década de 30, evidenciamos os efeitos
do contexto nacional sofridos pelo movimento. Num olhar que visa buscar a



compreensio da cultura cabocla, o movimento oferece uma valiosa
colaboragio, sendo um objeto farto para tal estudo. Sem falarmos no estudo
do préprio messianismo no paifs.

Utilizando as contribui¢oes da nova histéria cultural, o Movimento
dos Monges Barbudos desabrocha frente as multiplas possibilidades que surgem
para estudd-lo. Um ponto de grande relevincia é o estudo das representagoes.
Estas facilitam o adentrar no interior do movimento religioso, de seu mundo
e de suas visdes de mundo. As representagdes do sagrado nao podem ser
percebidas como ilusdes ou erros, mas como partes constituintes da religido
dos Barbudos. Sao elas que dao condi¢bes para compreender o mundo que os
rodeia e que se encontra em transformacio, seja social, politica, econdmica
ou cultural.

Podemos averiguar que os Monges Barbudos foram uma forma de
resisténcia a0 mundo que nio mais compreendiam devido as mudangas que
estavam ocorrendo. Buscaram na religidao uma identidade que os unificasse e
a0 mesmo tempo lhes possibilitasse compreender esta nova realidade.

Ao serem acusados de comunistas ficou evidenciada a influéncia do
contexto nacional sobre a sua histéria. Ao serem percebidos como inimigos,
negaram-lhes o direito a expressarem sua cultura prépria. Assim sendo, o
estudo da religido ¢ ponto fundamental para compreendé-los melhor.

Sua independéncia religiosa ndo se enquadrava nos modelos desejados
pelo projeto modernizador imposto ao pafs nos anos 30. Neste perfodo, ser
brasileiro era ser catélico e contrdrio as idéias comunistas, bem como um
trabalhador, pois somente assim o pais trilharia o caminho do progresso dentro
da ordem. Desta forma, os Monges Barbudos nao encontraram apoio, pelo
contrdrio, foram reprimidos com a utilizagao de forca e de violéncia descabida.

Percebemos com o caso dos Monges Barbudos o cruzamento que pode
existir entre religidao e politica, ¢ como tal ocorréncia pode ser complexa e
delicada, necessitando um olhar mais cauteloso. Percebemos igualmente que
seus efeitos e resultados nao podem ser estudados separadamente, pois do
contrdrio nao compreenderfamos o sagrado, tornando-se herético, ou seja,
nio compreenderfamos como o Movimento dos Monges Barbudos tornou-se
uma ameaga a ordem politica.
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