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Reconhecimento e
consenso em Lima Vaz

Recognition and consensus in Lima Vaz
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Resumo: Sob a égide da justificagdo de que o ser humano como sujeito
capaz de buscar a verdade e de agir livremente, projeta-se entender a
estruturado agir ético nafilosofiapraticado pensador brasileiro Henrique
Claudio de LimaVaz, apartir daandlise dos conceitos de reconhecimento
e consenso, a fim de sustentar a tese diametralmente oposta ao niilismo
ético, fortemente arraigada no pensamento ético do século XX einicio do
século XX 1. Naperspectivade umainvestigacéo de cunho, eminentemente,
bibliografico, seguindo aabordagem metodol 6gicaanalitico-dial ética, busca
se, por um lado, no que diz respeito ao método analitico, observar aleiturae
aandlise rigorosa dos textos-base escritos por Henrique Claudio de Lima
Vaz acerca dos dois conceitos aqui referenciados, sobretudo, nas obras
sistematicasreferentes aética, asaber: EscritosdefilosofialV. Introducéo
a ética filosofica 1; Escritos de filosofia V. Introducéo a ética filosofica
2; Etica e Direito. Por outro lado, nareferénciaao método dial ético, quer-
seevidenciar queLimaVaz foi uminterlocutor incansivel nabuscadedidogo
com seu tempo, eminentemente, dado ao que se convencionou denominar
deniilismo ético. Trata-se, pois, de mostrar que LimaVaz dialogacom seu
tempo no sentido de argumentar que atarefadafilosofiaéexplicitar queo
ser humano, ainda que, por esséncia, finito, tem abertura a totalidade do
real, isto é, elemanifesta, navidafinita, apresencadoinfinito de diferentes
formas e maneiras.
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Abstract: Under the aegis of thejustification that the human being
as subject capable of seeking the truth and acting freely, it is
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intended to understand the structure of ethical action in the
practical philosophy of the Brazilian thinker Henrique Claudio de
Lima Vaz, from the analysis of the concepts recognition and
consensus, in order to hold the thesis diametrically opposed to
ethical nihilism, whichisstrongly rooted in the twentieth and early
twenty-first century’s ethical thought. In the perspective of an
investigation, eminently bibliographical, following the analytical
and dial ectical methodological approach, it seeks, on the one hand,
with respect to the analytical method, to observe the reading,
rigorous analysis of the basic texts written by Henrique Claudio
of LimaVaz on the two concepts here referenced, above al, in the
systematic works referring to the Ethics, namely: Writings of
philosophy 1V. Introduction to Philosophical Ethics 1; Writings
of Philosophy V. Introduction to Philosophical Ethics 2; Ethics
and Law. On the other hand, in reference to the dial ectical method,
it isevident that Lima Vaz was atireless interlocutor in the search
for dialogue with his time, eminently, given what has been called
ethical nihilism. It is therefore necessary to show that Lima Vaz
talks with his time in the sense of arguing that the philosophy’s
task isto make explicit that the human being, although, by essence,
finite, has opennessto the totality of thereal, that is, she manifests
in the finite life the presence of the infinite of different forms and
ways.

Keywords: Lima Vaz. Ethic. Recognition. Consensus. Right.

I ntroducéo

Oindividualismo moderno € o eixo de sustentacéo da caracteristica
mais notavel dasociedade contemporanea. Constata-se umafragmentacéo
daideiade ser humano nas varias ciéncias humanas, bem como umacrise
historica decorrente do entrelacamento das sucessivas imagens do ser
humano daculturaocidenta. A primaziadadaao funcional eao operaciond,
nasociedade tecnocientifica, faz daeficécia, daprodutividade, dautilidade,
do remuneravel, como também do lucrativo, critérios tebricos e
praxeol 6gicos que ultrapassam oslimites do rel acionamento do ser humano
com anaturezatecnocientifica para se estenderem ao ambito do existir em
comum, isto &, narelagdo intersubjetiva, tornando-se, também, critériose
parémetros normativos e decisivos dessa mesmarel agéo.
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A globalizag&o daeconomia, por suavez, criou e universalizou uma
formade reconheci mento extremamente precéria, asaber, o reconhecimento
decorrente da capacidade de aquisi¢do e de consumo. Concebe-se, nesse
cenario tornado cada vez e progressivamente mais compl exificado, o ser
humano como um ser pluriversal, reconhecendo umapluralidade delugares
de sentido, a partir dos quais surge, por assim dizer, uma pluralidade de
discursos antropol dgicos. Mas €, justamente, também, aqui, que alogica
da sociedade datécnica e da ciéncia, com sua primazia do operativo e do
funcional, provocou umacisdo entre aobjetividade das ciéncias naturaise
asubjetividade existencial dos aspectos relativos a ética. A pretensdo de
reduzir o conhecimento asuadimensdo mor geomeétrica acabou provocando
aabsorgao do praxeol 0gico no operativo, destituido do selo danormeatividade
ética. Consequentemente, aesferadalegitimacdo dosfins das acbes acabou
circunscrita, unicamente ao horizonte das decisdes subjetivas e, muitas
vezes, atéirracionais.

Por conseguinte, no momento em que a histéria revela sua mais
urgente necessidade de umaeéticauniversal,pesaum interdito parase pensar
0 ético. Além disso, o mercado, como eixo organizador das sociedades
capitalistas, neutralizaatradicéo cultural, asestruturas ssmbolicasdo mundo
vivido, o fundo normativo dos conceitos de acéo, bem como desconsidera
acultura, asociedade, apersonalidade e o mundo davidaaele subjacente.
LimaVaz (2000, p. 240), nas considerades finais acercadaéticafilosofica,
aponta aos dois fendmenos que ele considera caracteristicos e
paradigméti cos de nosso momento historico: “Deum lado, o crescimento
vertiginoso dastecnociéncias, em particul ar dabiotecnologia, e de outro, a
n&o menos rapida e abrangente dissolugdo do tecido socia tradicional e
sua substitui¢&o por novas e inéditas formas de convivénciahumanae de
organizagao dasociedade.”

As mudancas radicais resultantes do entrelacamento desses dois
fatores, quejustificam aideiade surgimento de novacivilizagdo, provocam
interrogagdes de natureza ética sobre o sentido que tera a vida humana
nessanovacivilizagdo, equevaloresaguiardo. LimaVaz citatrés possiveis
tipos de resposta a essas perguntas decisivas no cenario intelectual
contemporaneo: por um lado, deparamo-nos com o niilismo ético, que,
considerando tais questdes, € um “residuo anacrénico dacivilizagdo que
terming, [...] pretenderetirar qualquer valor ao problemaético e confiar a
conduta da vida humana a técnicas controlaveis de comportamento e
previsdo”. (2000, p. 241). O segundo tipo de resposta, prevalente no
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pensamento contemporaneo, tentaumareafirmagéo do ético naimanéncia
darazéo e dahistoria, assumindo, em Ultima analise, 0s pressupostos do
pensamento moderno da chamada “ metafisica da subjetividade” . (2000,
p. 241). Finamente, uma terceira corrente, cada vez mais influente,
“ pretende remontar as origens da Eticae ao paradigma pl atoni co-aristotéico
[...] paraneleredescobrir o principio capaz deinspirar respostas adequadas
aos problemas éticos’. (2000, p. 241).

E essa Gltima perspectiva que Lima Vaz adota com nitidez na sua
obrafilosdfica. Eletentapensar apropostade umaséticauniversal adequada
as exigéncias da civilizagdo universal ou planetéria, que parece dever
implantar-se definitivamente no seculo XX 1. Segundo ele, afragmentacéo
daimagem do ser humano napluralidade dos universos culturaisnosquais
ele se socializa e se politiza efetivamente “torna problematica e dificil a
adequacdo das convicgesdo individuo edasualiberdade aidéiasevaores
universalmente reconhecidos e legitimados num sistemade normas efins
aceitos pela sociedade”. (Lima Vaz, 1992, p. 174). Tudo passa a ser
identificado e val orizado t&o somente como “ uniformizago sob acategoria
dominante do util”. (2002, p. 219).

E justamente nesse cendrio que LimaVaz identificaaraiz provavel
do paradoxo de uma sociedade obsessivamente preocupada em definir e
proclamar umallista crescente de direitos humanos, mas, concomitante e
até paradoxalmente, impotente para fazer descer, do plano de um
formalismo abstrato einoperante, taisdireitoselevalosaumaefetivacio
concretanasinstituicOes e praticassociais. (1992, p. 174). Segundo ele, a
racionalidade técnico-cientifica obscurece a orientacdo ética das agcdes a
ponto de se poder afirmar que “todos os meios vao setornando acessiveis
para o uso da liberdade, enquanto v&o se obscurecendo, uma a uma, as
razbesde ser livre”. (1992, p. 137).

Entdo, da meditacdo e do aprofundamento reflexivo dessa
probleméticada modernidade e de suas respectivas origensresultaafirme
convicgdo de gque se pode formular a questdo nos seguintes termos. a
pretensdo de precisdo mateméticae neutralidade, e aracionalidade técnico-
cientifica acaba por colocar 0 bem mais precioso da modernidade, a
subjetividade, em segundo plano (OLiveira, 2013, p. 48), ou entdo, com
outras palavras, o niilismo atual é consequéncia do fracasso da virada
antropocéntrica do pensamento moderno, que, contra suas proprias
intengdes, ndo foi capaz de oferecer um fundamento solido ao universo
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dosvalores éticos e, por conseguinte, também ao direito e a comunidade
politica.

Ora, 0 espirito damodernidade exprimiu-se no campo ético-juridico,
antes de tudo, por meio das teorias jusnaturalistas do contrato social, de
cuja faléncia resultou o vazio tedrico, ocupado pelas varias formas de
relativismo, que desembocaram narecusa daraz&o ou no niilismo (LimA
Vaz, 2002, p. 115), sendo esse como que “a perda do humano no agir e
na obra do homem”. (LimA Vaz, 1997, p. 96).

Em se falando de enigma da modernidade (OLiveira, 2013, p. 46-
58), ou também, de uma espécie de “prometeismo antropolégico da
modernidade’, LimaVaz se expressadaseguinte maneiraem texto editorial
de 1990, intitulado: “ Etica e civilizagdo”: “Uma cultura que desemboca,
coroada de éxito, naextensdo planetariadaciénciaedatécnicaocidentais
edaeconomia-mundo daqual elassdo amais poderosaforcade producéo”.

Segundo ele, amodernidade é umacivilizacdo que se constitui como
“uma aventura que, em meio a multiplicacdo dos seus éxitos, se detém
inquieta diante da incerteza das suas razdes e dos seus fins’. Todavia, a
modernidade € permeada por uma espécie de paradoxo, a saber, €ela,
“reconhecendo-se como instauradora de umacivilizacdo que é universal
efetivamente pela sua base material, a modernidade deve igualmente
reconhecer-se como tendo sido incapaz de tornar essa civilizacéo
eticamente universal” e, mesmo que elavenhaaser regida“por valorese
guiada por fins cujo contetido e cuja normatividade sgjam demonstrados
COMO universais e, portanto, aceitos consensualmente, ab menos em
principio, por todos os homens’. (1990, p. 11). A modernidade, segundo
LimaVaz, é denunciada pela“ ausénciade um ethos do homem sujeito e
ator de uma historia efetivamente universal e pela consequente
impossi bilidade de formul agio de uma Eticaque codifique suas razes de
ser edeagir”. (1990, p. 11). Ou sgja, tenta-se, nestareflexdo arespeito do
tema do reconhecimento e consenso em Lima Vaz, entender a tese
subjacente a crise ética da época atual, fruto do ambicioso projeto da
modernidade de poder e de dominagdo, ou entdo, segundo LimaVaz, do
“prometeismo antropoldgico da modernidade”. Explicita-se, por
conseguinte, aesserespeito:

2 Revista Direito Ambiental e sociedade, v. 8, n. 1. 2018 (p. 24-41)



A descoberta das raizes do niilismo ético da modernidade a partir
da triplice ruptura instaurada pelo prometeismo do homem
moderno, a saber: aruptura com aestrutura axiol 6gicanormativa
do ethos, que organiza teleologicamente as estruturas objetivas
da socialidade; a ruptura com atradicdo pela primazia do futuro
na concepcédo do tempo, que levou ao predominio do fazer
técnico na concepcdo da agdo humang; e, finalmente, a ruptura
com o fundamento transcendente das normas e dos fins da a¢éo
humana pelaimanentizag&o do sentido e do fundamento do valor
narazdo finitae naliberdade situada conduz também adescoberta
do segredo da filosofia, formulado por Henrique Vaz nos termos
deumatarefa, ao mesmo tempo tedricae préatica. (PERINE, 2004,
p. 163-164).

Trata-se, pois, aseguir, no que tange areflexao ética, de entender a
maneira como Lima Vaz articula, a partir de uma base conceitual
antropol 6gica, o reconhecimento e 0 consenso no discurso e no ambito do
agir ético. Para tanto, parte-se da andlise e compreensdo da categoria
intersubjetividade, para, em seguida, analisar e compreender como LimaVaz
entende os conceitos supracitados na categoriainter subjetividade na ética.

AintersubjetividadenaantropologiadeLimaVaz

A categoriadaintersubjetividade esta na ordem das categorias das
relagdes. A primeiracategoriade rel agdo é acategoriadenominadacategoria
da objetividde. E a relagio do ser humano com o mundo. E a relagio
parte e todo. E a relacdo denominada relacdo n&o reciproca de
objetividade. Mas essa relacdo primeira ndo € uma relagdo que abarca a
totalidade das categorias relacionais. Deve-se passar, entdo, arelacéo de
reciprocidade. Passa-se a categoria da intersubjetividade. Trata-se de
ver nova forma da dialética em que dois infinitos se relacionam ou
dialeticamente se opGem. Com efeito, na relagdo de objetividade, a
infinitude intencional do sujeito faz face ainfinitude potencial do universo.
Narelagdo de transcendéncia, faz face ainfinitude real do Absoluto. Na
relacd@o de intersubjetividade, a infinitude intencional do sujeito tem,
diante de si, outra infinitude intencional, e € a reciprocidade da relacéo
entre ambas que constitui o paradoxo préprio da intersubjetividade,
manifestando-se, primeiramente, nafinitude dalinguagem como portadora
do universoinfinito dasignificagéo. (Lima Vaz, 1992, p. 50).
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O ser humano, nessa relagdo de intersubjetividade, rompe a
objetividade do horizonte do mundo e naqual ele se encontraempenhado
numarelacéo propriamente dial 6gica, estritamente reciproca. Constitui-
secomo alternanciadeinvocacao e resposta entre sujeitos que se mostram
como tais nessa e por essa reciprocidade. A autoexpressdo eu sou é
suprassumidano movimento relacional queinstauracomo outro termo da
relacdo exatamente em um outro eu. Essa relacdo se caracteriza pela
reciprocidade, ou sgja, €0 movimento deir-e-vir. Do eu-no-mundo passa-
se a relacdo de intersubjetividade, que suprassume o eu e 0 mundo na
prioridade fundante dareci procidade dos termaos egol 6gi cos entre os quai s
elase estabelece.

Mas, paraqueisso setorne possivel, faz-se necessario reconhecer o
outro como sujeito. Reconhecer 0 outro como ele mesmo no Seu ser-
conhecido e no conhecer ser outro. A reciprocidade congtitutivadarel acéo
com o outro mostraaimpossibilidade de solipsismo. Essaimpossibilidade
sedemonstra, exatamente, em virtude do movimento dial ético pelo qual a
relacdo de objetividade € suprassumida narelacdo de inter subjetividade.
“A suprassungdo significa aqui que a forma do ser-no-mundo como
autoexpressao do sujeito implicanecessariamente aforma do ser-com-o-
outro gque &, justamente, a forma da relacéo intersubjetiva.” (Lima Vaz,
1992, p. 55).

Narelacdo de intersubjetividade, o sujeito tem, diante de si, outro
sujeito e deve assumi-1o no discurso da autoafirmag&o de s mesmo. Tem
diante de si outrainfinidade intencional. Segundo LimaVaz, o principio
da ilimitagéo tética, que é o principio do dinamismo do nosso
conhecimento intelectual e que apontaailimitacdo, ouinfinidade do ser, e,
portanto, vai além do horizonte do objeto em questéo, da condicbes ao
sujeito, enquanto busca o principio da totalizacéo, de suprassumir o
principio dalimitac&o eidética, que € o principio exigido pelo carater ndo
intuitivo do nosso conhecimento intel ectual, impondo ao conhecimento a
necessi dade de exprimir o objeto naformado conceito que delimitauma
regido da objetividade e ndo coincide com uma intuigdo totalizante do
objeto.

Essaparadoxal relagéo reciprocade doisinfinitos é que estano fundo
do mistério do conhecimento do outro como outro, que s6 pode ser um
reconhecimento, expresso na identidade dialética do eu, com o ndo eu
como eu. Afirmarse, pois:
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A categoria da intersubjetividade deve abrigar, pois, de alguma
maneira ou, mais exatamente, dialetizar esse paradoxo do
encontro humano que é sempre, fundamental mente, um encontro
entre sujeitos e, como tal, um encontro espiritual. Ela deve
explicitar o substrato conceptual que permite ao sujeito afirmar
a infinidade intencional do seu Eu nela compreendendo a
infinidade intencional do outro e sendo por ela compreendido.
Tal condic&o significa que s6 me é possivel afirmar o outro ou
acolhé-1o no espago intencional do meu sentir, entender e querer
na medida em que for por ele também afirmado. Do contrério
recairiamos na relacdo de objetividade, ou no caso extremo da
coisificag@o do outro. (LIMA VAZ, 1992, p. 65).

A questdo que se coloca é esta: E possivel pensar a relacio entre
sujeitos sem atribuir, de algumaforma, aum dos termos a primazia sobre
0 outro? Trata-se, fundamentalmente, de mostrar como o discurso
antropol gi co, visto como construgéo conceptual do eu, ao acolher o outro
eu naordem das suas razdes, ou seja, ao integrar, nessaordem acategoria
daintersubjetividade, atinge um momento singular dadia éticadaidentidade
na diferenga que é constitutiva do espirito, articulando essa dialéticano
terreno da presenca espiritual. (Lima Vaz, 1992, p. 66). Como pensar o
problema do coexistir dos sujeitos na unidade de um nés? Tal problema
pode ser formulado em analogia com a classica oposicdo entre sujeito
empirico e sujeito transcendental, ou ainda, em face da oposi¢éo entre o
nés empirico e 0 nos transcendental. Ou seja, significa afirmar que os
sujeitos que se unem pela forma, qualquer que seja ela, sGo 0s Mesmos
sujeitos que, de algumaforma, transcendem o nivel empirico do simples
acontecer do seu cruzar-se navida. Trata-se, em Ultimaanalise, de pensar
arelacéo dial éticado eu sou para o nds somos numa predicao anal dgicae
n&o numa extensao univoca do eu. Com outras palavras, como afirmar
que 0 eu € umnds, € 0 eu hao € um nds, porgque 0 eu Ndo pode exaurir-se
No para-0-outro.

Nesse sentido, deve haver uma unidade dialética do subsistir dos
sujeitos e do seu referir-se ao outro. E essa unidade sO é pensavel na
reciprocidade da relacgo, de modo que o ser-em-comum dos homens
constitui-se pelaidentidade dial ética (identidade nadiferenca) entre o ser-
em-si dos sujeitos e 0 seu ser-para-o-outro. Identidade na diferenca é
exatamente a unidade intersubjetiva do existir-em-comum e vem a ser a
expressdo dial éticado eidosdarelacdo deintersubjetividade. A identidade
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nadiferencase constitui, aqui, portanto, como umadial éticadaipseidade
e daalteridade. Ou sgja, 0 eu, na sua reflexividade, nega suaidentidade
com o outro, que € igualmente um ele mesmo. “A reciprocidade do
reconhecimento impossibilita, em consequéncia, o solipsismo.” (Souza,
2014, p. 38).

Poisbem, conquanto narelagdo com o outro aipseidade permaneca
nasua essencia negatividade, € exatamente a aberturatranscendental do
sujeito ao ser, constitutiva daestrutura do espirito e que derivado centro
mais profundo da suainterioridade, que estd na origem do dinamismo da
autoafirmacdo do sujeito, que o leva a transcender as fronteiras da
i ntersubjetividade em raz&o daprimaziado ser, primaziaessaque 0 sujeito
reconhece na submissdo da suafinitude a presencainfinita que é, nele, o
interior intimo e o superior summo. (Lima VAz, 1992, p. 76).

ParaLimaVaz, arelacéo deintersubjetividade mostra-se desdobrada
em quatro niveis fundamentais e neles se articulam as formas do existir-
em-comum, suprassumindo asrelagdes ser humano-mundo ou ser humano-
natureza, conectando, por conseguinte, os seres humanos entre si e
decretando, por assim dizer, ainstauracdo do discurso e do agir éticos. a)
nivel do encontro, ou do existir interpessoal, no qual tem lugar arelacéo
eu-tu em que areciprocidade darel acdo assume um caréter oblativo mais
ou menos profundo e tende a gratuidade do dom-de-si. A relagéo do
encontro pessoal € especificadaeticamente pelasvirtudes propriasdo amor,
particularmente a fidelidade; b) nivel do consenso espontaneo, ou do
exigtir intracomunitério, em quetem lugar arelacéo eu-nésintragrupal, e,
no qual, areciprocidade darel agéo reveste-se do caréter de convivialidade
proprio da vida comunitéria e de um colaborar espontéaneo e cordial nas
tarefas da comunidade. A relacdo intersubjetiva, no nivel do consenso
espontaneo, é especificada pelavirtude daamizade; c) nivel do consenso
reflexivo, que se exprime na reciprocidade dos direitos e deveres e na
forma de obrigag&o civica. E o nivel do existir-em-comum que se pode
denominar intrassocietério e no qual sedaapassagem dasociedade convivia
para a sociedade politica. A relagdo intersubjetiva do nivel do consenso
reflexivo € especificada, eticamente, pelavirtude dajustica. E nessenivel
gue se da a articulag&o entre ética e politica; d) nivel da comunicacéo
intracultural, que se exprime, por assim dizer, como sendo o nivel mais
amplo, na medida em que a cultura se apresenta como o0 horizonte que
continuamente se dilatae em cujo ambito todas asformas de comunicagéo
intersubjetiva tém lugar. Nesse nivel, situa-se, propriamente, 0 existir
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histérico do ser humano, sendo a histéria o englobante Gltimo da
comunidade como tal. Ou sgja, € nahistoriaque sevé, em Ultimaanalise,
aefetivacdo dosresultados de todos os nivei s supracitados, especialmente,
no quetange aos niveisterceiro e quarto, ndo obstante tenha-se clarezade
gue o processo derealizacdo daintituladasegunda natureza no ser humano
apresente e visibilize seusfrutos no que se costumou denominar de cultura
em seu sentido mais amplo, isto é, na educacdo, na arte, ha ciéncia, no
Direito. Afirma, nessa perspectiva, magistralmente, LimaVaz:

Sendo o reconhecimento e o consenso asiniciativas fundamentais
da Razdo prética que estdo na origem da comunidade ética, cabe
a esta afrontar o problema decisivo para sua sobrevivéncia e
duracéo no tempo, qual seja, o de estabelecer um estatuto
permanente para o exercicio das iniciativas primeiras das quais
depende sua existéncia. Tanto 0 reconhecimento como o
consenso podem assumir historicamente uma forma espontanea
e uma forma reflexiva. A forma esponténea vigora no seio de
uma comunidade ética onde o saber ético € suficiente para
assegurar a coesdo do ethos ali reinante e no qual os individuos
se sentem espontaneamente integrados. A formareflexiva é fruto
da educacéo ética na qual as razbes do éthos devem ser
explicitadas e demonstradas, o que ocorre geralmente por meio
deumadisciplinaintelectual ou de uma Etica. Tanto paraaforma
espontanea do reconhecimento e do consenso como para sua
forma reflexiva, a experiéncia histérica das comunidades éticas
encontrou dois instrumentos universais e eficazes para assegurar
suapermanénciae, assm, apropriasobrevivénciadacomunidade.
Esses instrumentos séo as normas e as institui¢des. (2002, p.
250).

A categoria intersubjetividade na ética de Lima Vaz

Embora cada um de n6s nasga em uma sociedade jaconstituida, em
gue cada um é Unico, e, no interior de uma cultura, o ser humano parta
paraestabel ecer seu mundo, ajornadaexistencia é sempre tnicaepeculiar,
apesar de cada ser humano nascer e se alimentar dos valores e dos
sentimentos de uma sociedade. A existéncia humana é uma edificacéo
Unica, fruto de escol has que cadaqual faz e das circunstancias que envolvem
cada ser humano em comunhdo com seus semelhantes. O ser humano,
como ser que, antes de qualquer coisa, é tarefa, € 0 ser que sb é ele
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mesmo por sua propria acéo, por sua conguista através de um processo
gue partedaindividualidade e se el evaaesferadacomunhéo dasliberdades,
0 que significao reconhecimento reciproco daigual dignidade.

O homem é tarefa de autoproducgdo e isto constitui sua situagdo
origindriaz como ser sem esséncia e efetividade, ele esté aberto
a conquista de si na medida em que, em sua agédo, medeia 0 seu
ser através do mundo de obras, sem todas as esferas de sua vida.
Seu existir emerge, a partir dagui como a luta pela conquista de
uma forma propria de seu ser-homem, nas diversas situacfes
histéricas. (OLIVEIRA, 1997, p. 203).

O ser humano néo dispde de tudo o que quer, quando quer e onde
quer. Ele ndo pode considerar-seindependente detodareaidadeforadele.
Compreender-se como ser de relacfes é de vital importancia, uma vez
gue, emborasuaexisténciasgaumaaventurasingular, e e percebe o desafio
devivé-lacom outros. Assim, porque o ser humano € um ser derelacdes,
poder-se-ia, talvez, afirmar que a intersubjetividade impde ao individuo
singular migrar de suasolid&o interior parase realizar nacomunidade do
existir com o outro. Na introducéo a ética filosofica, publicada em dois
volumes, Lima Vaz apresenta seu estudo sobre ética em trés partes:
introducdo geral, sinopse historicae parte sistemética. A parte sistematica
sedivide em duas. naprimeira, 0 autor desenvolve anogado de agir ético;
janasegunda, o conceito que funcionacomo eixo dareflexdo é o devida
ética. Aqui, nossa breve analise se atém, sobretudo, a primeira parte da
éticasistematicaque giraem torno do conceito de acéo (ou de agir). Lima
Vaz compreende o agir ético apartir dasdimensdes subjetiva, intersubjetiva
eobjetiva

Procura-se, a seguir, elencar alguns aspectos da dimensao
intersubjetivadaacdo ética. Paratanto, €importanteter presente areflexdo
arespeito darelagdo entreintersubjetividade e agdo éticaque se desdobra
no movimento dial ético que envolve osmomentosdo universal, do particular
edosingular.

ParaLimaVaz, o agir ético é o ato préprio darazéo pratica. Nesse
aspecto, ele segue a concepgdo aristotélica de saber (tedrico, prético e
poiético). De acordo comAristétel es, arazédo tedricabusca o saber por ele
mesmo; ja a razdo prética busca o saber para alcancar, através dele, a
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perfeicdo moral, e, por fim, a razéo poiética busca o saber em vista do
fazer, ou sgja, com afinalidade de produzir determinados objetos. A ag&o
humana, sendo ato darazao pratica, éreflexividade, isto €, éato reflexivo
ejudiativo. A acdo ética ndo se da num espaco vazio e nem se constitui
como obrado sujeito isolado. LimaVaz afirma:

Com efeito, o individuo humano monadicamente isolado em
qualquer das manifestactes de sua existéncia € uma abstracao.
Em sua génese e desenvolvimento ele estd envolvido numarede
de relacBes, desde as relagbes elementares com a Natureza até
as relacdes propriamente inter-humanas que definem as
condic¢des de possibilidade de sua autoafirmagdo como Eu. Um
Eu que &, portanto, indissoluvelmente um Nds. (2000, p. 67).

O ser humano esta sempre envolvido numarede complexade relagbes
tanto com relagdo a natureza e aos seres vivos quanto com 0S seres
humanos. A aco ética so pode ser pensada, portanto, como expressdo de
um sujeito situado em relagdo com o outro. Emerge dessa constatacéo a
nocéo de intersubjetividade como nog&o fundamental, intrinsecamente,
presente aideia do agir ético. Contudo, € necessario esclarecer que, em
sua ética filostfica, Lima Vaz (2000, p. 15) estabelece uma incindivel
conexdo entre o conceito de intersubjetividade e o conceito de ethos
entendido como “realidade histérico-social manifestadanapraxissocial e
individual ordenadaafinsque sio osvalores neles presentes’.

Em sendo assim, ao pensar o agir ético nasuadimensdo intersubjetiva,
deve-seter presente umaintercausalidade entreindividuo e sociedade ou,
Sequiser, entre praxiseethos. Em lugar de pressupor oposi¢do insuperavel
entre ambos, isto &, entre o ambito da individualidade e o ambito da
sociedade, LimaVaz os considera sob a 6ticadaracionalidade que tem o
Bem como perspectiva. Aqui, se evidencia o conubio entre realismo e
dialéticacomo caracteristicadareflexao filosoficadesse autor. Importante
énotar que LimaVaz criticaas éticas que permanecem somente no ambito
do sujeito, setal sujeito vier aser compreendido como eu, ou seelevier a
ser compreendido como outro. Eiso motivo pelo qual LimaVaz acrescenta
asua ética o adjetivo filosofica, pois, segundo ele, afilosofiafoi aforma
originaria segundo a qual a ética como ciéncia do éthos se constituiu e,
também, por isso, e por conta disso, € a Unica forma adequada que nos
permite pensar nos fundamentos racionaisdessaciéncia.
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Todo sujeito humano encontra-se em meio a outros sujeitos
semelhantes a ele, com os quais forma a comunidade ética. Para tanto,
urge reconhecer-se como ser derelacéo e, por conseguinte, constituindo-
Se, No encontro com o outro, nas formas universais do reconhecimento e
do consenso. De acordo com LimaVaz, “reconhecer aapari¢do do outro
no horizonte universal do Bem e consentir em encontra-lo em suanatureza
deoutro Eu, eiso primeiro passo paraaexplicitacdo conceptua daestrutura
intersubjetiva do agir ético”. (Lima Vaz, 2000, p. 70). A universalidade
intersubjetivagpresentaumacorrel acdo estrutural auniversalidade subjetiva
Com outras palavras, aaberturaao conhecimento tedrico-préatico do Bem
universal corresponde, segundo Lima Vaz, “o reconhecimento do Outro
no horizonte do Bem; e ainclinag&o da vontade para o Bem corresponde
0 consenso na participacdo do Outro no Bem segundo a mesma estrutura
de racionalidade e liberdade com que o Eu dele participa’. (Lima VAz,
2000, p. 71).

Sabe-se, no entanto, que o horizonte ético tanto do reconhecimento
como também do consenso n&o se da de formanatural e ndo acontece de
forma tdo somente esponténea. Exigem, por sua vez, arduo e exigente
trabal ho refl exivo-cooperativo. Acercado reconhecimento, asseveralima
Vaz (2000, p. 72): “O reconhecimento, com efeito, em sua acepgéo
propriamente filoséfica, € uma dimensdo essencialmente ética do ato da
Razéo prética, dado que o outro Eu s6 pode ser reconhecido como tal no
horizonte do Bem ao qual nossaRazéo préticaé necessariamente ordenada’.
E preciso estar cientes de que a natureza do reconhecimento exige, na
histériadosindividuos, um trabalho laborioso de educacéo ética. A relagdo
eu-tu é umarelagdo constitutivamente ética. SO no horizonte universal do
Bem é possivel reconhecer aobra darazao prética cognoscente.

O reconhecimento implicaadistin¢&o entre o outro como objeto—o
gual é conhecido —, e 0 outro como sujeito —o qual éreconhecido. Trata-
se, pois, de um nivel de conhecimento superior e reciproco, no qual a
comunicacdo entre 0s sUjeitos se mostracomo originariamente ética, pois
tal comunicagdo intersubjetiva ndo se reduz aos seus usos e formas, mas
se revela como linguagem ética que, na sua diversidade de expressoes,
sempre estabelece aprimordial relagéo eu-Tt.

Na medida em que a linguagem estabelece a relacdo eu-tu e,
consequentemente, recebe o adjetivo de ética, ela ndo deve ser
compreendidasomente como técnica, mas, sobretudo, fundamental mente,
como didlogo. Se o reconhecimento faz pensar a razéo prética como
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cognoscitiva, 0 consenso, ou entdo, o consentir levaaconsideré-lacomo
umaatividade volitiva. O consenso pressupde o reconhecimento do outro
no horizonte do Bem. AcentuaLimaVaz acercado consenso:

Uma vez reconhecido o outro no horizonte do Bem, ainclinagdo
da vontade segue-se necessariamente ao reconhecimento para
consentir na comunidade entre o eu e o Outro sob o0 signo da
bondade. Por outro lado, sabemos que, do ponto de vista ético,
a adesdo da vontade ao Bem &, exatamente, a definicao da
liberdade. O consenso é um ato eminentemente livre e € como
tal que pode ter lugar entre sujeitos éticos. (2000, p. 75).

O reconhecimento e 0 consenso constituem-se, pois, como a base
de origem da comunidade ética. E esaa, por sua vez, tem a missdo de
tornar possivel aconvivénciaéticaentre oshomens, sendo, porém, possivel
em caréter de possibilidade duradoura, sob aformareflexivaejudicativa
danorma, como respostaao desafio da permanénciaou duragcéo no tempo
daprépriacomunidade éticae dainstituicdo, namedidaem que elaéuma
grandezasocia essencia mente normativae constitutivamente umagrandeza
ética. (Lima Vaz, 2000, p. 76).

Sabe-se, porém, que o grande desafio que se apresentaa comunidade
éticacomo lugar concreto da efetivacdo do reconhecimento e do consenso,
€ preservar, em meio atantas situagdes de ambiguidade, 0 espaco de uma
auténtica reciprocidade no agir ético de todos os seus membros, ainda
que, diga-se de passagem, implicitaou explicitamente, hgjaumagamade
interesses e deforcas desestabilizadoras da convivénciae do espaco social
da reciprocidade. Daqui, por conseguinte, a importancia da invencéo
historicamente decisivadanorma e dainstitui¢céo, cujafuncéo no tocante
a universalidade do agir ético d&se, sobremaneira, na estabilizagéo e
manutengdo do “ consenso em sua essencial reciprocidade’. (Lima Vaz,
2002, p. 254). Trata-se, segundo esse autor, “do conflito que surge
fundamental mente como conflito deinteresses, sejadeindividuos, sejade
grupos, no interior do mesmo éthos no qual as partes em conflito se
reconhecem e convivem”. (2002, p. 254).

Esté&-se, pois, consciente de que, por um lado, em um primeiro
momento da estrutura intersubjetiva do agir ético, dentro do horizonte
universal do Bem, a reflex@o acontece no ambito abstrato da estrutura
subjetivado ser humano, no nivel dauniversalidade do reconhecimento e

Revista Direito Ambiental e sociedade, v. 8, n. 1, 2018 (p. 24-41) 37



do consenso, em que 0 encontro com o0 outro, quando reconhecido e
acolhido na relacéo reciproca de alteridade, ndo se da de forma
instrumentalizada e possessiva, mas acontece a partir do reconhecimento
e acol himento do outro como outro eu. Todavia, tem-se clareza, por outro
lado, que 0 encontro com o outro sO seefetiva, defato, em umadeterminada
realidade concreta. Ou sga, urge suprassumir esseprimeiro momento universal
no movimento | 6gico-dial ético daestruturaintersubjetivado agir ético e passar
parao momento da efetivacao darelagdo em umacomunidade ética situada,
porque o primeiro momento &, por definicdo, um momento abstrato. “O
encontro com o outro pelo reconhecimento e pelo consenso sO se redliza
efetivamente numadeterminada situacéo aqua aRazéo préticadeve operar
dentro de uma complexa malha de condi¢des que se apresentam como
terreno concreto do encontro.” (Lima Vaz, 2000, p. 77).

Trata-se, em Ultima andlise, de analisar e exigir tanto as condi¢es
de possibilidade como também as exigéncias necessarias, para que seja
possivel o exercicio darelacéo reciprocado reconhecimento e do consenso
em todos os niveis, sejaelaem nivel do encontro eu-tu, sgjaem nivel do
consenso espontaneo de um nés, sgja em nivel do consenso reflexivo,
seja também em nivel intracultural, ou sgja, no respeito a identidade
dialéticadaidentidade na diferenca, afim de que, respectivamente, cada
um, e cadacomunidade ética possam sentir-se parti ci pantes da construgdo
e efetivacdo do bem comum, ndo apenas em termos de cada comunidade
€tica ou politica, mas, também, em nivel e em perspectiva cosmopolita.
Por fim, quer-se tecer uma breve consideracéo final, langcando méo de
umacitacdo interessantissimade Forst:

As pessoas se encontram ndo apenas como membros de
comunidades éticas ou politicas, mas também como “estranhos’,
sem a “rede” de valores comuns ou pretensdes juridicas
reciprocas. O que unicamente as vincula é o contexto da
humanidade comum, e o que exigem umas das outras é o
reconhecimento como ser humano. Ser humano significa: ser
membro dacomunidade aqual todos os seres humanos pertencem
como tal, como pessoas morais. A universalidade moral significa
respeitar cada pessoa como representante da comunidade
universal dos seres humanos, como um “proximo”. Assim as
pessoas sdo reconhecidas simultaneamente como individuos
vulnerdveis e autbnomos e como membros da comunidade dos
seres humanos. (2010, p. 342).
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Conclusio

Parafinalizar, pode-se afirmar que essareflexdo serviu e serve para
fomentar aideia, simultaneamente, emergente e urgente acercado pensar
abrangente sobre 0s conceitos reconheci mento e consenso, umavez que
se mostram tais conceitos componentes enraizados e intrinsecamente
imbricados tanto na vida subjetiva (vida pessoal) como também na
intersubjetiva (vida social), quando se pensa a ética e o Direito na
perspectiva de sociedades democréti co-justas.
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