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Resumo: O trabalho articula alguns conceitos da ética e da filosofia
politica para pensar a crise dos refugiados. O que significa tolerar e
acolher sio questdes que buscamos investigar para langar luz sobre o
campo de problematiza¢io da ética e da politica. Se a pluralidade ¢ a
condi¢io fundamental da politica (Hannah Arendt), o conceito de
alteridade ética (Emmanuel Levinas) deverd funcionar como um
dispositivo para uma interpretagio consequente do atual estado de
nosso engajamento ético-politico. O conceito de natalidade, que em
Arendt fundamenta a agdo politica, ¢ apropriado para afirmar uma
ética e uma politica do acolhimento e para indicar os limites de uma
suposta ética da tolerincia.
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Abstract: The paper articulates some concepts of ethics and political
philosophy to think about the refugee crisis. What it means to tolerate
and welcome are questions that we seek to investigate in order to shed
light on the field of problematization of ethics and politics. If plurality
is the fundamental condition of politics (Hannah Arendt), the concept
of ethical alterity (Emmanuel Levinas) should function as a device for
a consequent interpretation of the current state of our ethical-political
engagement. The concept of birth, which in Arendt underlies political
action, is appropriate to affirm an ethics and a policy of acceptance
and to indicate the limits of a supposed ethic of tolerance.
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“Nio existe cultura, nem vinculo social, sem um principio de
hospitalidade. Este comanda, faz mesmo desejar uma acolhida sem
reserva e sem cdlculo, uma exposigao sem limite aquele que chega.”

(Jacques Derrida)

A questio dos refugiados nao compde, de forma aleatéria, a pauta do
debate sobre a crise politico-contemporinea; nao ¢ mais um entre outros
pontos de pauta. Quando se discute o tema no contexto do impasse politico
global, a questao dos refugiados aprofunda e centraliza o debate politico,
muito provavelmente, porque, como nenhum outro ponto, explicita o
aspecto ético da dita crise. O refugiado, que ¢ hoje a figura mais emblemdtica
da alteridade, ¢ a prépria concretude ética do conceito de politica, a sua
negatividade dialética. Tratar o tema como problema técnico pretensamente
resolvivel, na forma de novos acordos de tolerdncia e da velha estratégia
policial, que inclui a criminalizagao da hospitalidade, como na Franga, ou
do socorro as vitimas, como na Itdlia, ¢ 0 mesmo que suspender a questao
e recusar o debate, e, como consequéncia, compromete-se a prépria ideia
de politica, se entendemos por politica a abertura do espago discursivo em
prol da pluralidade humana, como pensa Hannah Arendt. E aqui nio se
pretende por em pauta as razdes,' em geral bélicas, que respondem atualmente
pelo absurdo incremento no volume de pessoas forgado a se deslocar. O
que se pretende ¢ levar adiante a ideia de politica como pluralidade* A
questdo dos refugiados nao pode ser tratada de forma circunstancial. Se
quisermos falar em crise, ¢ preciso admitir uma crise permanente.

Se a politica é o esforgo coletivo em prol da pluralidade, entdo nao ¢
possivel conceber a politica sem o elemento problemidtico da alteridade. E,
aqui, alteridade tem o sentido levinasiano de uma infinitude ética: a condigao
de ser outro é a de uma estranheza que se produz e se reproduz constantemente,
a condigao de frustrar a expectativa racionalista, de maneira tal que a sua

! Razdes que levam Carl Schmitt a afirmar que, em um mundo inteiramente pacificado,
ndo haveria a necessidade de politica. Razdes que também levam Levinas, em sentido
oposto ao de Schmitt, a afirmar que a politica ¢ a arte de fazer a guerra.

* Lemos em A condi¢io humana: “A agio, dnica atividade que ocorre diretamente entre os
homens, sem a mediacio das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢io humana da
pluralidade, ao fato de que os homens, ¢ nio o0 Homem, vivem na Terra e habitam o
mundo. Embora todos os aspectos da condi¢ao humana tenham alguma relagdo com a
politica, essa pluralidade ¢ especificamente @ condi¢do — ndo apenas a conditio sine qua
non, mas a conditio per quam — de toda vida politica.” (ARENDT, 2014, p. 8-9).
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compreensio, em estruturas intelectuais, exige um processo permanente de
ruptura; ¢ outro tudo o que escapa da sintese conceitual, tudo o que nao
pode ser resolvido numa equagao dialética. Uma racionalidade estritamente
intelectual, ou tedrica, que pretendesse resolver a questio da alteridade
seria pura violéncia. Por isso, a questao assume, em Levinas, a dimensao de
uma radicalidade ética. Se a alteridade como condigio da ética desafia
constantemente nossas estruturas formais de entendimento, se a produgao
de sua diferenga, ou de sua negatividade, antecede e extrapola suas categorias
conceituais, a ética sé pode ser pensada como condi¢ao mesma do
pensamento, ou, assumindo mais ainda sua radicalidade, a incondi¢io do
pensamento. Se a politica é a condigao da pluralidade, entao ela comportard
a mesma dimensio de radicalidade da ética.

Assumindo uma expressao de Hannah Arendt, a alteridade pode ser
interpretada como o influxo permanente’ de uma incondicionalidade ética
que investe a politica de condicionalidade em prol da pluralidade. Essa ideia
leva, necessariamente, a politica a se converter em campo de problematizagao
permanente, pois a pluralidade tende a no ter limites, e a condicionalidade
¢ justamente a imposi¢ao de limites. De maneira que, para dar conta da
tendéncia crescente de pluralidade social, a politica deverd desacomodar
suas condigoes e expandir seus limites. Ou a politica torna a revisao de suas
condi¢bes uma constante, que deverd agir em prol da pluralidade, ou ela vai
precarizar seu préprio significado, podendo tornd-lo caricato e falso.

Se a dimensao formal-material da politica passa pela pluralidade, a
inteligéncia politica, a auténtica habilidade racional da politica, serd o arranjo
das condigbes, ndo sé para nao interromper, mas para dignificar o influxo
permanente das alteridades. O entendimento da politica nao pode ser o de
se sentir ameagada pela pluralidade ética, como a dos refugiados de toda
procedéncia, mas o de se sentir desafiada por essa inevitdvel e constante
demanda. Se a politica se sente desafiada e nao ameagada em face da
pluralidade, ¢ porque ela respeita e confirma algo fundamental de sua
identidade formal-material.

Admitir que o drama dos refugiados exige mais tolerncia, ou que a
extensdo da tolerincia vai resolver o conflito é, no fundo, negar a dimensao
problemdtica da politica. Outra légica precisa entrar em operagio, pois a

3 A propésito da natalidade, Arendt fala que o nosso engajamento no mundo, nossa
obra, justifica-se pelo influxo permanente dos recém-chegados. (2014).
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tolerincia jamais deixard de conviver com a intolerincia, de tal modo que
uma politica baseada no paradigma da tolerdncia permanecerd assombrada
pela ameaca de conflito belicoso. Nao se tolera sendo o que, no fundo,
permanece intolerdvel. A tolerdncia embrutece o conceito de politica, pois
0 que consegue fazer ¢, no mdximo, afrouxar sua brutalidade ou retardar
um pouco mais seu efeito, porque nao consegue admitir que o influxo de
alteridades seja permanente, e nao vai estancar nem estabilizar pelo fato de
que o cinturdo da tolerAncia aumentou. Se o rearranjo das condigoes politicas
redunda em mais tolerdncia, se nio hd outra natureza de resposta na
mobilizagao da racionalidade politica, nenhum esforgo é feito para desativar
o dispositivo belicoso, a tolerincia vai apenas adiar o recurso a guerra, mas
para isso terd que mobilizar todo um complexo de razdes que, no fim das
contas, servird para mascarar a intolerincia que ¢ a verdade mais elementar
da politica vista como arte de fazer a guerra. Nessa arte, a competéncia
consistird em tornar “moralmente digna” a pura violéncia e a indignidade
ética. Em sintese, se a pluralidade ¢ um estorvo e nao a condigao da politica,
a habilidade da inteligéncia politica serd a dissimula¢ao de suas verdadeiras
intengdes, a criagao de si mesma como pura ideologia.

E quando falamos de influxo permanente, é preciso compreender que a
produgio e reprodugio de alteridades ¢, antes de mais nada, uma condicao
da vida, de seu aspecto biolgico mesmo. A categoria mais importante do
pensamento politico arendtiano, a natalidade, esclarece esse fato como
nenhuma outra: é porque pessoas estao nascendo constantemente que
devemos nos ocupar da constru¢ao do mundo, da permanéncia das coisas,
como quem cuida de uma casa comum, e o fato de que pessoas nascem
significa a constante inscri¢ao da imponderabilidade no mundo, em sintese,
a pluralidade, a mesma que indica o sentido de nossa atividade politica. O
que estaria para Arendt no fundo do significado de politico é o que se
encontra na natalidade, a capacidade de gerar o improvdvel, o inesperado,
pois esse ¢ o significado de alteridade. Ocupar-se de politica é mostrar a
capacidade de se distinguir pela via do discurso, ou ainda, de ser capaz de
produzir alteridade. De certa maneira, é como nascer, no sentido de iniciar
algo novo, um tempo novo. Isso significa investir na pluralidade ou produzir
algo em prol de garantir pluralidade.

Nesse sentido, a politica sé pode ser uma permanente tensio: de um
lado, o que lhe d4 significado ¢ sua dimensao ética, a da pluralidade, a da
alteridade; de outro, ela ¢ pragmdtica, jd que o que lhe dd significado ¢ a
criagao concreta das condi¢oes. Ela é permanentemente tensa e mal resolvida
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porque tem que responder ao Como fazer para garantir a pluralidade? E é
evidente que em sendo a prépria pluralidade a condigao da politica, a resposta
estd condenada a poder variar constantemente. O mundo sempre pode ser
melhor. O influxo permanente de alteridade, pela via da arena discursiva, é
a condigdo da agio politica, e a primeira consequéncia dessa agao é justamente
incrementar a pluralidade, ou seja, tensionar e desacomodar as préprias
condigbes. Porque, o que se pressupde com a pluralidade politica, ¢ a
produgio constante de alteridade, um processo, portanto, intermindvel.

Para que as coisas tenham continuidade, para que o mundo permanega,
¢ preciso garantir natalidade, nos sentidos estrito e lato, no sentido elementar
da condigdo bioldgica, ou seja, no primeiro sentido da condigio organica
da sociedade, e no sentido da possibilidade de romper as fronteiras que
definem quem sio os de dentro e quem sio os de fora. E evidente que a
natalidade deve ser controlada, que o influxo de “recém-chegados”, como
diz Arendt, ¢ uma questdo que deve entrar nos cdlculos de qualquer
organizacao social. Mas ¢ também evidente que um mundo que nio espera
por mais ninguém é um mundo que comega a desaparecer.

Numa velha férmula do judaismo, recolhida dos estudos talmuddicos
de Levinas (2002), a incondi¢io da natalidade poderia ainda ser interpretada
como aquilo que ndo tem comego nem fim, e que, portanto, estd sempre
comegando de novo, uma intuigao da prépria temporalidade, se quisermos.
Na filosofia de Levinas, a ideia de infinito é o dispositivo fundamental da
ética e, consequentemente, da politica. O filésofo, em geral, faz referéncia
a0 pensamento cartesiano, precisamente ao esquema da III medita¢ao em
que Descartes prova a existéncia de Deus. Levinas se apropria formalmente,
como ¢ sabido, do argumento cartesiano para fundamentar sua ética da
alteridade. O infinito, que nio tem comeg¢o nem fim, ultrapassa sua ideia,
portanto, no ¢ da ordem do pensamento teorético ou do saber, mas
condiciona, inclusive, a possibilidade de conhecimento: é porque o infinito
transcende sua ideia que a ética é a filosofia primeira, ou seja, a condigao de
toda filosofia. Mas, no comentério talmudico,* a questo do infinito parece

* Trata-se de um estudo sobre um texto cldssico da tradi¢io judaico-talmuidica intitulado
Nefesh Hahaim, de Rabbi Haim de Volozine (1729-1821), citado por Levinas como um
dos maiores responsdveis pelo estabelecimento de uma marca distintiva do judaismo do
Leste Europeu, sobretudo daquele que se concentrou na regido da Lituénia. De acordo
com o Nefesh Hahaim, traduzido por Levinas como Alma da vida, hd duas maneiras pela
qual o Infinito (Deus) pode se revelar, de Seu lado a ele, e de nosso lado a nds. Como jamais
teremos acesso A revelagdo de Sex lado a ele, resta-nos o trabalho de interpretar o infinito
de nosso lado a nés. E ¢ justamente esse trabalho de interpretagio do infinito, da ideia
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revelar melhor sua dimensao ético-politica. Acolher a ideia de infinito nao
significa possuir um pensamento coerente sobre o infinito, isso seria
impossivel, uma vez que o contetido ultrapassa a ideia, mas significa renovar
interminavelmente e, de certa maneira, impossivelmente, a tarefa ético-politica
da responsabilidade. Essa tarefa pela qual significamos nossa vida ética e
politicamente é uma forma de nascer de novo e, nesse sentido exato, de
incrementar a pluralidade do mundo.’

O que nao tem comego nem fim é incondicional, nenhum fundamento
suporta. Mas ¢ justamente isto (oferecer fundamento) o que é cobrado
primeiramente da politica. Portanto, a politica deve carregar o fardo de sua
prépria equivocidade: dar aquilo que ela nio pode oferecer, ou como diria
Derrida, realizar o impossivel. Isso nao é chamar o politico de mentiroso, a
nio ser que se caia na ingenuidade de querer apresentar « verdade da politica.
O que se quer dizer com a expressao derridiana realizar o impossivel (DERRIDA,
2004, p. 315) ¢ algo que deve denotar o cardter surpreendente do gesto
politico, o cardter inesperado. Portanto, estamos novamente convergindo
com as ideias da filosofia politica de Hannah Arendt. O que se espera da
agao politica é da ordem do extraordindrio, do milagroso.® Parafraseando
Derrida, dirfamos: se algo como iniciar algo novo existe, se algo como uma
iniciativa existe, isso s6 pode estar além do horizonte do possivel, exatamente
porque se for da ordem do possivel, é algo previsivel e, portanto, nao pode
merecer o cardter de uma auténtica novidade. Nem verdade, nem mentira,
em politica, mais do que em qualquer outra forma discursiva, é preciso
admitir a ficcionalidade do préprio discurso. Isso seria uma forma de devolver
a politica sua dimensao criadora e produtiva.

de infinito em nds, o que vai mover em nds o engajamento ético-politico da
responsabilidade sempre renovada, exatamente porque ¢, como a ideia de infinito em
nds, sem comego nem fim. (LEVINAS, 2002, p. 184).

5“E com palavras e atos que nos inserimos no mundo humano, e essa inser¢o é como
um segundo nascimento, no qual confirmamos e assumimos o fato simples do nosso
aparecimento fisico original. [...]; seu impulso surge do comego que veio a0 mundo
quando nascemos e ao qual respondemos quando comegamos algo novo por nossa prépria
iniciativa.” (ARENDT, 2014, p. 221).

¢ “Se o sentido da politica ¢ a liberdade, isso significa que, nesse espago — ¢ em nenhum
outro — temos, de fato, o direito de esperar milagres. Ndo porque fossemos crentes em
milagres, mas sim porque os homens, enquanto puderem agir, estdo em condigées de
fazer o improvdvel e o incalculdvel ¢, saibam eles ou ndo, estao sempre fazendo.” (ARENDT,

2006, p. 44).
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Criar as condi¢oes de pluralidade é comprometer-se a nao interromper
o influxo de pluralidade, o que nio significa que nio se possa e nao se deva
controlar, calcular, negociar a produc¢io de alteridades, a admissao, por
assim dizer, dos recém-chegados, porque a ética, no sentido aqui defendido,
tem uma exigéncia infinita, ndo quer dizer que, no plano dos acontecimentos,
nos variados contextos histéricos de nossas decisoes, possamos alcangar
essa demanda. E controlar, calcular, negociar nao precisam significar,
necessariamente, interromper, interditar, impedir, mas devem significar o
horizonte da tarefa ética, da demanda ética intermindvel da politica. A
questdo reproduz o mesmo dilema que configura a diferenca entre Justi¢a e
Direito, conforme Derrida apresenta em seu Forga de lei (2007). Nos termos
derridianos, a Justica ¢ essencialmente indesconstruivel. Ele chega a dizer
que ela é a prépria desconstrugio, e exatamente porque o Direito existe em
funcio da Justica, ele sé pode ser desconstrutvel. Se o Direito nao puder ser
feito e refeito constantemente, nio hd como falar em Justica através das
leis. “O direito nao ¢ a justica. O direito ¢ o elemento do cdlculo, ¢ justo
que haja um direito, mas a justica ¢ incalculdvel, ela exige que se calcule o
incalculdvel.”” (DERRIDA, 2007, p. 30). Segundo Derrida, o fato de o direito
dever ser desconstruido nao atesta nenhum fracasso ou infelicidade, justo o
contrdrio; o que se deve reconhecer, aqui, ¢ “a chance politica de todo
progresso histérico.” (DERRIDA, 2007, p. 26). Toda equivocidade atribuida
a politica recai no Direito, pois lhe é exigido que seja capaz de calcular o
incalculdvel. E exigido do Direito que estabeleca as condigoes da Justiga,
que ¢ infinita e, portanto, incondicional, porque o mundo nio ¢ uma
pluralidade estdvel, mas em estado crescente, no minimo pelo fato de que
continuamos nos reproduzindo, porque as novas geragoes ainda continuam
substituindo as velhas.

Mas ¢ evidente que o influxo permanece independentemente de
continuarem nascendo pessoas; pelo fato de que pessoas se deslocam e
irrompem em lugares novos, exatamente como pessoas novas que acabam
de nascer. A ideia que se quer defender ¢ a de que estrangeiros também
realizam a imponderabilidade que é a marca do nascituro. A estrangeiridade

7 Um bom exemplo para figurar essa afirmagio de Derrida a propésito do conceito de
Justiga, a propdsito dessa incondicionalidade constituinte do conceito de Justica, ¢ imaginar
a desproporc¢io entre uma indenizagdo, por mais vantajosa que possa parecer, e a perda
irrepardvel de um bem muito precioso, como uma vida perdida num acidente de carro.
Como conceber que seja suficientemente justa essa forma de fazer justia, essa forma
monetdria de calcular o incalculdvel?
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sinaliza aquilo que a natalidade, segundo Arendyt, significa para a condicao
politica. Dessa forma, o recém-chegado pode ser um estrangeiro que acaba
de nascer e que, portanto, irrompe de dentro, ou um estrangeiro que acaba
de chegar e que, portanto, interrompe de fora. Se a pluralidade politica for
assim articulada, a nacionalidade se revela uma ficgao indesejdvel, exatamente
porque engessa e enfraquece o conceito de politica. O nacionalismo ¢ uma
espécie de trincheira politica, e um limite muito estreito a realizacao efetiva
da ideia de pluralidade, na verdade, ela é um obstdculo. Na melhor das
hipéteses, os de dentro, os nacionais, serao acolhidos, e os de fora, os
estrangeiros, serdo tolerados, sendo que a tolerincia sé pode ser um modo
de receber fechado de antemao, e assentado no pressuposto da posse, na
mitologia da identidade nacional.

A tolerincia diminui o préprio conceito de cultura, pois, para se
contentar com a politica da tolerancia, é preciso pressupor uma condigao
cultural a tal ponto identificada consigo mesma que a estrangeiridade sé
pode ser concebida como ameaca e, na melhor das hipéteses, como uma
questdo de tolerincia, para que se possa garantir, minimamente, as condigdes
da identidade cultural. Evidentemente, a cultura condiciona e limita. Por
exemplo, o fato de que falamos uma lingua que nao ¢ a do estrangeiro a
quem devemos acolher, o fato de que exigimos que ele fale nossa lingua
significa a imposi¢ao de limites e condigdes. Todo lugar é um lugar cultural,
e, como tal, tem suas limitagdes. Mas a cultura ¢, também (e talvez por
exceléncia), o lugar da liberdade.® Certamente a cultura elabora e reivindica
uma identidade, mas temos todo direito de esperar que o trabalho de
elaborag¢ao cultural nao tenha chegado ao fim, ou seja, que hd uma dinimica
essencial no conceito de cultura. A tolerincia supée um conceito fechado e
estereotipado de cultura, sendo que a condi¢ao cultural é justamente a da
liberdade de criar as condigoes do mundo. A tolerincia dd por encerrada a

8 A filosofia de Vilém Flusser tem muitas formas de abordar o conceito de cultura, mas
uma delas ¢ bastante oportuna de ser lembrada aqui. Trata-se do modelo da dialética
interna da cultura. Flusser afirma que a cultura ¢ uma tensio permanente entre estorvo e
liberdade. Se entendermos que a cultura ¢ o conjunto de todos os objetos que criamos
para resolver nossos problemas, e objetos podem ser coisas e ideias, esse trabalho serd,
inevitavelmente, um processo de aprisionamento e de libertagdo, pois no mesmo instante
em que solucionamos um problema criando algo para resolvé-lo, e portanto nos libertando,
inventamos um novo problema, na medida em que nos condicionamos a nossa prépria
criagdo, de maneira tal que o processo cultural deve querer nos levar sempre mais adiante.
E a esse processo intermindvel e essencialmente aberto e dinimico que Flusser chama de
“dialética interna da cultura”. (FLUSSER, 2007, p. 194-198).
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tarefa da cultura e, dessa forma, faz decair a cultura que ¢ justamente o
aspecto dinimico e produtivo de uma sociedade, aquilo que expressa a
vitalidade mesma da condigdo social.

Jacques Derrida, no texto Cosmopolites de tous les pays, encore un effort!
destinado ao primeiro congresso das cidades-refigio, promovido pelo
Parlamento Internacional dos Escritores, se pergunta se cultivar a ética da
hospitalidade nao seria uma forma tautoldgica de falar, uma vez que a
“hospitalidade é a cultura mesma e nao uma ética entre outras.” (DERRIDA,
1997, p. 42). A cultura nao ¢ o conjunto das condi¢bes dadas, mas as
condicoes dadas em condigies de se oferecer, o que significa em condi¢oes
de estar jd além delas mesmas, ou seja, precisamente o estado de hospitalidade.
Semelhante a0 modo como Levinas concebe a prépria linguagem em termos
de dito e dizer em seu Autrement qu'étre ou au-deli de Uessence: o dito sao as
condig¢bes dadas da linguagem, o dizer, que ¢ para ele a prépria
responsabilidade, sao essas mesmas condigoes em estado de oferta e abertura
ao outro. E a cultura o lugar mével do acolhimento. A sentenga derridiana
permite ressaltar o aspecto criador da cultura, que ¢ mais essencial que seu
aspecto de coisa feita e passivel de ser descrita. A cultura, como sinénimo
de hospitalidade, é também uma forma de tornar visivel o comércio entre o
influxo permanente da alteridade, essa incondicionalidade, e as condigoes de
acolhida, pois a tarefa da agdo politica de garantir a pluralidade se realiza
concretamente no movimento criador e expansivo da cultura: elaborar
constantemente as condi¢des do mundo, reescrever suas leis porque de
todos os lados estao chegando os recém-chegados.

E nesse mesmo sentido e contexto que Derrida ainda se pergunta: gue
sobra de uma cultura que concebe a hospitalidade como delito? — a questao se
refere ao debate sobre as leis francesas de criminaliza¢ao da hospitalidade,
criadas na década de 90 do século XX. A criminaliza¢ao da hospitalidade é
uma espécie de apagamento da cultura de um lugar. Normalmente dizemos
que os sem-teto sao invisiveis, porque naturalizamos tanto a visao de pessoas
morando na rua que deixamos de percebé-las. Os invisiveis proliferam-se
nas ruas das cidades com seus carrinhos, tralhas e molambos, compondo a
paisagem. A criminalizagdo da hospitalidade é uma maneira de produzir,
inversamente, o fenémeno da invisibilidade, porque quem desaparece ¢
quem estd protegido dentro de suas casas, protegido por lei de ter que
prestar solidariedade, portanto no apenas indiferentes a vulnerabilidade
do outro, porque a indiferenca supde, ainda, a franqueza da presenga, mas
verdadeiramente ausentes.
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A questao dos refugiados nao ¢ uma entre outras questdes de politica:
¢ a grande questdo politica de nosso tempo, da mesma forma como a
hospitalidade nao ¢ uma entre outras éticas, mas a ética, porque refugiado
nao ¢ apenas a condi¢o oficial do expatriado, é também uma espécie de
exposicao da condigao humana no século XXI. Por isso o tema hospitalidade
importa tanto para o discurso politico hoje, porque expde seu contetido
ético: a necessidade de acolher nao decorre de uma livre-decisao do sujeito
autdnomo, ela é um imperativo de natureza heterondmica e, por isso, d4
significado ao discurso politico como agdo pela pluralidade. Aquele que
chega, tendo nascido ou vindo de fora, nio solicita acolhimento, sua situagio
¢ incondicional e por ela opera uma ordem que instaura um estado de

hospitalidade.

Evidentemente que isso nao garante coisa nenhuma, porque uma lei
pode fazer desaparecer todas as condi¢oes para concretizar o imperativo
incondicional. Ele nio deixard, no entanto, de permanecer, silencioso,
imperceptivel, pronto para acontecer, como um milagre que vai dar, de
novo, inicio a algo e adiar, mais uma vez, o fim do tempo e do mundo.
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