Luta pela civilizag3o: condicdes e
exigéncias de uma educacao da
humanidade para a paz

Resumo: O artigo examina as
contribui¢des do pensamento social de
Maurice Blondel para a promogao de uma
paz duradoura entre as nagoes. A partir da
critica blondeliana dos totalitarismos e dos
regimes liberais, elencamos certas
caracteristicas da acao humana histérica e
concreta, individual e social, que
fundamentam uma concepg¢ao social e
politica favoravel a pluralidade das culturas
e a colaboracio entre os povos. Como
critério critico e forma normal de promover
a busca imanente do bem, da verdade e da
justica, defende-se a transcendéncia real
do espirito humano. Finalmente, elencam-
se alguns principios normativos que
deveriam compor toda formagio e
educacao pessoal e social apta a promover
a paz e o sentimento de humanidade.
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Abstract: This article examines the
contributions of the social thought of
Maurice Blondel for the promotion of a
lasting peace among nations. Drawing from
the Blondelian criticism of totalitarian
systems and of liberal regimes, we list
certain characteristics of historic and
concrete human action, both individual and
social. Those features frame a social and
political view which is favorable to the
plurality of cultures and fosters
collaboration among peoples. The article
argues that the real transcendence of the
human spirit is the critical criterion and
the normal path to promote the immanent
search of good, truth and justice. Finally,
we list some normative principles that
should inform all formation programs, and
personal and social education as well, in
order for them to be apt to promote peace
and a sense of common humanity.
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Em principios de 1939, pouco antes do inicio da Segunda Guerra
Mundial, o filésofo francés Maurice Blondel (1861-1949), entdo quase
cego, ditava rapidamente um pequeno livro intitulado Luta pela civilizagio ¢
filosofia da paz." Opunha, assim, a luz fragil do pensamento a densa escuridio
da guerra nascente e logo total, que se espalharia pela Europa e por outros
continentes. A edicdo do livro esgotou-se em poucos meses, escapando
por isso a censura dos nazistas que, cerca de um ano depois, ocupariam o
norte da Franca. Chocado com os rumos da politica internacional, critico
em face dos horrores do hitlerismo e da parcialidade dos nacionalismos,
de um lado, bem como da insuficiéncia dos ditos “regimes de liberdade”,
de outro, Blondel propunha, naquela época dramatica da humanidade,
que ainda é em boa parte a nossa época, uma reflexdo sobre as condzgoes ¢
as exigéncias de uma pag, duradonra, desde que em continua construcio. Ao
antecipar as criticas vindouras ao totalitarismo e a0 denunciar o imanentismo
da cultura contemporanea, o “Mestre de Aix” construiu um diagnostico
das causas profundas da crise civilizatéria ocidental, seguindo duas vertentes:
a) as solu¢des incompletas ao problema da existéncia humana geram idolos
que exigem o sactificio de vidas e povos, e, na era da ciéncia, idolos cuja
poténcia destrutiva alcanga o apice do horror e da violéncia, sob a aparéncia
da fria racionalidade; b) a filosofia moderna transformou o “método de
imanéncia” por ela seguido numa “doutrina da imanéncia” e, de forma
crescente, fechou-se a toda transcendéncia real, ao romper o fio que sustenta
a condicao normal da humanidade. Essas duas faces do mesmo problema
se retroalimentam constantemente. Explica¢ées reducionistas do real geram
totalidades fechadas, excludentes, condenando a transcendéncia humana
a0 esquecimento pratico, tornando impossivel uma compreensio mais
adequada da vida.

Esse diagnostico ndo era novo para Blondel. Desde 1893, quando
defendeu sua célebre tese A agdo: ensaio de uma critica da vida e de uma ciéncia
da pritica,” Blondel ja colocava como centro dramético da escolha humana,
uma op¢ao entre uma atitude puramente imanente diante da questao do
sentido da vida e de nossa destinacio, e uma atitude de abertura ao outro,
ao dom, ao indedutivel, cujo aconteciments, esperado e confusamente

! BLONDEL, E. M. Lutte pour la civilisation et philosophie de la paix. Paris: Flamarion, 1939.
O texto foi reeditado em 1947, com o mesmo titulo, algumas notas complementares e uma nova
paginagio. No presente artigo, utilizaremos a paginagio da segunda edigdo, uma vez que nos
valemos também dos acréscimos af inseridos por Blondel.

? Laction: essai d’une critique de la vie et d’une science de la pratique, XXV-492 p. (1893). In:
BLONDEL, M. Oeuvres complétes I: les deux theses. Paris: PUF, 1995. p. 1-530.
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pressentido pelo coragao humano, escapa, porém, inteiramente, ao controle
de nossa vontade, as possibilidades de nossas realizacGes sempre finitas e
de nosso pensamento enfermo. Essa obra magnifica que, embora nio
recebendo reedicdo em vida do autor, seria copiada e multiplicada as
centenas em toda Buropa, buscava estabelecer justamente as condi¢des
necessarias da a¢do humana, ou o que nés hoje costumamos chamar
existéncia humana e conduzir a consciéncia moderna a uma opgao e a uma
abertura diante do infinito de Deus. Longe de ser um tratado de moral ou
pedagogia, ela estabeleceu, porém, as condi¢des indispensaveis, originais e
solidarias ao pleno desenvolvimento do ser humano e, portanto, permite
justificar uma educagdo humana para a paz.’

Eis porque, neste breve estudo, pretendo expor alguns elementos
essenciais dessa justificacdo, ao esbogar as consequéncias da doutrina
blondeliana para uma pedagogia e uma educagdo promotoras da paz.
Em primeiro lugar, valendo-me do texto Luta pela civilizagao e filosofia da
paz, apresentarei as teses blondelianas que expSem, dos pontos de vista
politico e social, a 16gica da violéncia contida em toda doutrina da imanéncia.
A seguir, exporel a tese contraditiria, ao defender uma transcendéncia da
acao humana que, no entanto, ndo a fecha a pluralidade das culturas e das
nag¢des. Finalmente, sempre refletindo sobre a agdo, buscarei demonstrar
seu carater de comunicacdo universal e livre, capaz de tender a uma
humanidade pacificada, e as consequéncias pedagogicas e educacionais
que este sobrevoo pela filosofia blondeliana parece sugeri.*

3 Sobre a fecundidade da filosofia blondeliana como matriz de uma filosofia da educagio, leia-se
o breve e estimulante artigo de AKCER, L. M. van. Blondel et 'éducation nouvelle. Etudes
Philosophiques, Paris, n. 9, p. 163-173, abv./juin. 1954.

4 Blondel foi um filésofo cujo engajamento social e politico mereceria ser mais destacado e
estudado. O seguinte testemunho de Henri Duméry, por exemplo, o confirma: “Blondel nio foi
somente um professor. Ele sempre nutriu um vivo interesse, desde seus estudos na Ecole Normale
Supérieure, pelo social e mesmo pelo politico. Em 1880, ele descobria Le Play” [homem politico,
engenheiro e economista francés. Grande instigador da sociologia positiva, ao lado de Durkheim
e Tarde, dedicado ao estudo de questdes ligadas ao operariado de entdo]. “Ele aderiu a seguir ao
catolicismo social e colaborou nas Semanas Sociais da Franga. Antigo partiddrio de Dreyfus,
republicano e patriota, ele sempre se posicionou como um catélico de esquerda [...]. Sustentou
um severo combate contra a Agdo Francesa, depois contra o Nazismo. Resistente desde 1940, ele
pos em risco sua vida ao acolher e defender as vitimas das persegui¢oes raciais”. In: MERLEAU-
PONTY, M. (Org.). Les philosophes célebres. Paris: L. Mazenod, 1956. p. 302-303. (Collection
de la Galérie des Hommes Célebres). Apés a Segunda Guerra Mundial, Blondel retomou seu
apoio favordvel ao projeto de uma sociedade das nagdes que, apesar de fracassada diante do conflito
apenas terminado, tendo sido incapaz de evitd-lo, seria, no entanto, o germe da ONU. Em um
artigo de 1948, um ano antes de sua morte, Blondel defendia a criagio de uma “unido europeia”
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Um combate espiritual

Liuta pela civilizagao pode ter seus capitulos reunidos em duas partes
principais. Como era seu costume, Blondel inaugura o estudo enfrentando
as dificuldades que impedem uma correta posicao do problema e, com
isso, mascaram a solucdo. Com efeito, ao propor-se uma luta pela cvilizacdo,
logo se poe a dificuldade de saber de qual civilizacio trata-se, e se serd
possivel respeitar a diversidade das civilizagdes. Mas seria um erro iniciar
o tratamento do problema pela busca de uma defini¢do qualquer do que
seja civilizagdo, para aplica-la a realidade e julga-la. Antes, trata-se de recolher
a experiéncia de um tempo, de refletir os conflitos que nele se desenvolvem.
Ora, € justamente esse termo wwilizacao, diz Blondel, que é manipulado
constantemente, a favor de interesses menores. Seria necessario, pois, avaliar
a pertinéncia e o sentido provindo do emprego do mesmo termo, ora
utilizado para identificar uma “exaltacio das pessoas humanas e de sua
liberdade voluntariamente disciplinada”, ora utilizado como sin6nimo de
um “unitarismo gregario que, para fundir os individuos numa massa
esmagadora, esmaga antes as opinides privadas, a fim de constituir uma
forca irresistivel e invulneravel”.” H4, portanto, “duas concepg¢des nio
apenas teotricamente contrarias, mas ativamente antagonistas do que deve
ser uma humanidade evoluida e mesmo uma super-humanidade
organizada”.® A partir desse conflito real, que expressa ideais antagdnicos,
¢ que o problema pode se colocar com maior clareza. A primeira parte
de Luta pela civilizagao tratara, portanto, de determinar detalhadamente essas
duas concepg¢des antagbnicas e descrever o mecanismo logico de seu
inevitavel conflito. Com isso, Blondel leva a cabo uma critica radical das
concepgbes morais e mesmo metafisicas que sao sustentadas nessas duas
atitudes contrarias, o que seria a pars destruens de seu escrito. A pars aedificans
tratard, em consequéncia, das condi¢des que possibilitam uma civiliza¢ao
plural, promotora do sentimento da humanidade e, assim, construtora de
uma paz mundial. Para tanto, Blondel defende um papel fundamental do
“espirito cristdo”, ndo como a ado¢do de uma solucio confessional, que

como prelddio a uma “federagao mundial”. Nao por acaso, Robert Schuman havia lido Luta pela
civilizagio e filosofia da paz e escrito ao préprio Blondel para expressar sua viva adesio as ideias do
“Mestre de Aix”. Sobre o pensamento politico de Blondel, consulte-se COUTAGNE, M.-];
COINTET, P. (Org.). Maurice Blondel: dignité du politique et philosophie de I'action. Langres:
Editions du Carmel-Parole et Silence, 2006.

> BLONDEL, 1947, op. cit., p. 21.

¢ Idem.
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¢ de outra ordem, mas como inspirador em seus aspectos razoaveis, em
suas riquezas tradicionais e em sua for¢a simbodlica e fecundante do
pensamento e da acio humana. Trata-se, enfim, de levar a cabo um exame
de consciéncia da civilizacdo ocidental, de suas atitudes diante do problema
da vida e de uma necessaria elevacdo espiritual, num tempo em que a
poténcia material e tecnocientifica alcancou possibilidades antes
inimaginaveis. Neste estagio da investigacdo, o termo «wilizacao ganha o
sentido de uma sociedade que alcancou uma certa unidade histérica e
cultural, movida por um ideal propriamente moral e que se espraia para
além das fronteiras de uma nacio.

Mas antes de passar brevemente esses estigios da argumentagio
blondeliana, cumpre compreender um trago caracteristico de seu modo
de filosofar e de seu projeto filosofico. Blondel aponta constantemente
para a vigéncia de uma forga logica que ordena a vida humana e social.
Além disso, “malgrado o aparente ilogismo de muitas a¢Ges, nenhuma
vida pessoal ou coletiva escapa a lei segundo a qual os homens agem sob
a influéncia de um ideal ao menos implicito”.” Em toda a¢do pessoal ou
social, hd teses morais e metaffsicas implicitas sobre o que deve ser a vida
humana e social, a partir do que representa ser 0 homem e a sociedade.
Tais teses guiam, de forma necessaria, logica, a tomada de posi¢cdes e
decisdes de pessoas, grupos ou paises. Mas, quando absolutizadas por
uma “tentagdo ontoldgica”, por uma tentagdo humana de interromper e
enclausurar a histéria itinerante da humanidade, tentacdo constante das
“doutrinas de imanéncia”, elas tendem a negar, a excluir e mesmo a destruir
0 que escapa a seu ambito limitado. “Parcial, bestial”, dizia a sabedoria
dos antigos. Em reacio, no entanto, a filosofia “recolhe, regula, julga todo
o dinamismo do pensamento e da a¢do humana”, mas se esfor¢ando por
situd-lo num horizonte ampliado, em que a clausura da imanéncia encontra-
se, na realidade, rompida pela transcendéncia humana. Blondel sustenta,
enfim, que a violéncia das posturas parciais s6 poderia ser saneada pelo
livre reconhecimento dessa transcendéncia e por uma atitude de acolhida
do dom, o que nio implica, ainda, um ato de fé propriamente religioso.

E possivel agora examinar as forcas antagdnicas que ainda se
encontram em nossa atualidade historica, para denunciar sua parcialidade
e considerar as condi¢Oes de sua superacio. Blondel, ja em 1939, denuncia

7 BLONDEL, 1947, op. cit., p. 17.

Conjectura, Alvaro Mendonga Pimentel, v. 14, n. 3, set./dez. 2009 111 =



a logica perversa dos regimes totalitarios e trata do totalitarismo como
um fendmeno comum a0 nazismo, ao fascismo e ao bolchevismo, embora
suas andlises apoiem-se, predominantemente, sobre o totalitarismo nazista.®
Trata-se de uma concepg¢ao materialista da historia e da destinacao humana,
que justifica a conquista e a expansao nacional a todo custo, inclusive com
a utilizacao de brutalidade sistematica e asticia, para alcangar seus proprios
fins. Em seu estreitamento de percep¢io da realidade, em nome mesmo
do projeto a realizar, da superioridade civilizatéria e racial a impor, exclui
as liberdades individuais, a dignidade da pessoa, os direitos e os deveres
da vida internacional e o senso religioso da transcendéncia. Em seu
paganismo, no entanto, evoca o “culto da raca superior” e a “mistica” de
um nacionalismo que revestem de carater pseudorreligioso seu projeto de
domina¢io. Como arma principal, o totalitarismo utiliza o controle de
toda informacao, a supressao de qualquer oposi¢io, a perseguicio a todo
pensamento livte e uma propaganda massiva interna e externa.’

No oposto extremo desse gregarismo, situa-se a posicao logica dos
regimes de liberdade. Esses sao descritos como uma hipertrofia do capricho
individual, apoiada numa visdo atomista da liberdade e, em consequéncia,
conduzindo a uma concepg¢ao de convivéncia social como gerenciamento
dos conflitos entre liberdades. Aqui Blondel ndo teme sequer denunciar os
limites da democracia, nio como mediacao a abandonar, mas em sua
insuficiéncia para o enfrentamento eficaz do totalitarismo e de sua visao
materialista da historia.'” A simples democracia nao ¢é garantia de um regime
de justica e humanidade, sobretudo quando o tecido social é posto em
farrapos por uma concepgio individualista. O que estd em jogo, portanto,
ndo € apenas um conflito politico, mas o sentido da vida humana em seu
todo, “a verdade essencial [...] do dever das nacGes, da ordem internacional
e da destinagio humana”."" Ora, quando a liberdade ¢é reduzida ao
meramente individual, e essa redugdo ¢ projetada na relacao entre classes e
nacdes, concebem-se a relacido social e as relacBes internacionais como
gestdo de conflitos. Uma tacita afirmacdo dos direitos absolutos do
individuo conduz a uma vida social compreendida como luta de interesses
entre individuos, entre classes e no interior das mesmas classes. Uma
concepeao de liberdade como mera independéncia, incapaz de engajar-se

8 Ibidem, p. 59s.

 Ibidem, p. 43-71.

' BLONDEL, 1947, op. cit., p. 72-76.
! Ibidem, p. 13.
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nas novas obrigacdes que se multiplicam na constante inovagao da vida
humana, nutre uma politica internacional regida por frageis tratados, que
se rompem a medida que os mesmos interesses se modificam. Trata-se,
portanto, de um tenso e precario equilibrio entre poténcias concorrentes,
de um estado de guerra latente.

Mas, observa Blondel, é justamente esse estado de conflito que
prepara o contragolpe totalitario, seja “de um comité revolucionario, ou
de um homem encarnando sua nagdo, ou uma plutocracia aliada a forca
militar”.'? H4 uma dialética instavel entre, de um lado, os individuos isolados
e, de outro, a necessidade de um “tirano exterior”. Individuos isolados
sao presa facil para a invasao da propaganda, a ordenacdo gregaria da
sociedade e, finalmente, a brutalidade dos controles meramente materiais
ou utilitarios. E se tais ideais se estendem a ordem das relacoes extetiores,
a mesma dialética parece ressurgir. Eis por que Blondel afirma que
liberalismo e totalitarismo sdo os extremos de um mesmo género, que
tendem a se transformar um no outro num combate dialético sem fim.
Eles sao, portanto, um no outro, sua propria negacio. Nota-se sua
instabilidade, por um lado, diante da fragilidade do liberalismo para assumir
as responsabilidades préprias aos cidadios e as nagdes, sua deficiéncia
propriamente moral, fundada numa liberdade de independéncia; e, de
outro, diante da logica totalitaria de dominacao brutal, que é uma logica
suicida e igualmente fragil, em que a reducdo do outro a0 mesmo ou o
seu mero exterminio acaba por voltar-se contra o regime, corroendo-o
por dentro. A dialética, alids, poderia prosseguir sem fim, pois apds a
morte do tirano ressurgiriam as individualidades monadicas que logo
entrariam em conflito, e o ciclo se reabriria.

Ora, como vencer tal dialética infernal? Uma boa pista é fornecida
pela légica classica. Essa nos ensina que dois contrarios nio podem ser
ambos verdadeiros, mas podem ser ambos falsos. Nesse caso, seria necessario
opot-lhes como alternativa uma solugdo de género contraditdrio, uma solucao
inteiramente oxtra. Liberalismo e totalitarismo se encontram, em seu
materialismo de fundo e em seu esquecimento da transcendéncia humana,
na “busca do maior rendimento humano, do unico ponto de vista das
poténcias e das delicias materiais”."”> Ambos empregam a for¢a da ciéncia
positiva, chegando a identificar a “civilizacdo a organizagio cientifica da

'2 Ibidem, p. 84-85.
13 BLONDEL, 1947, op. cit., p. 79.
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humanidade”.'* Mas como a ciéncia, tomada em si mesma e isolada do
fluxo da existéncia humana, torna-se uma parcialidade, como ela nao possui
em si mesma seu sentido, embora possua suas proprias normas,' tal
ordenamento acaba servindo seja a arbitrariedade da individualidade ou,
no plano da politica internacional, de uma vontade nacional isenta de
qualquer compromisso moral, seja 4 brutalidade totalitaria em seu delirio
conquistador e exterminador dos adversarios. Na reedicdo de Luta pela
cvilizacao e filosofia da paz, Blondel acrescenta, em nota de rodapé, duas
aplicacdes tétricas dessa logica, recolhidas no fim da guerra: os campos de
exterminio, préprios a logica totalitaria, e a utilizagdo da bomba atOmica,
sinal inequivoco de uma arbitratiedade irresponsavel e imoral.'s
Contraditéria, em auténtica alteridade, a visdo pessimista e mutilante
dos contrétios totalitatismo/liberalismo, antetior a toda possibilidade de
se pensar seja a associagdo humana, seja a liberdade em sociedade, encontra-
se a tese da socialidade natural do ser humano. Essa tese de tradicio
aristotélica ndo equivale, no entanto, a uma visao utdpica, tampouco a
uma espécie de naturalismo das relagdes sociais e das mediagdes politicas
como nos as conhecemos. A condicao humana é ser sociavel, condicao de
sua propria humanidade, mas isso equivale a enunciar igualmente uma
excigéncia histdrica. O ser humano sociavel ndo corresponde imediatamente
ao cidaddo socializado. Trata-se de uma condigdo requerente da realizacio
humana, que é vivida como uma obrigacio. Ela recomenda uma lenta assuncao
a edificar-se na historia aberta das liberdades humanas em relacdo. Ela
prescreve uma destinagdo social propriamente politica, na manutencio das
mediacoes da unido entre as vontades, segundo a razdo e a virtude e no
hotizonte do bem."” A vida social é concebida por Blondel como constante
promocao de uma unido em colaboracdo, como o lugar do cultivo da
amizade e da simpatia por todos os homens. Nela, as media¢des do estado,
das leis e do poder politico sdo fung¢des diretas da promoc¢io da justica,
sem a qual as media¢des politicas tornam-se ilegitimas. Ha, portanto, um

" BLONDEL, 1947, op. cit., p. 102.

!> A ciéncia possui suas préprias normas de constitui¢io, mas é uma iniciativa movida por
motivos que escapam ao que seu método ¢ capaz de estabelecer. Esses motivos, no melhor dos
casos, apresentam-se como ideais morais fornecidos pela cultura, presentes no ethos de uma dada
sociedade. Isolada desses ideais, a ciéncia torna-se presa de interesses menores, fins utilitdrios,
nem sempre ordenados ao bem comum e & promogio da paz.

1© BLONDEL, 1947, op. cit., p. 47, 77.

7 Ibidem, p. 82.
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componente propriamente moral da realidade social e politica. E o mesmo se
diga da relagio entre na¢Ses. Ha um ideal moral, uma elevacio e um valor
propriamente metafisicos insinuados nas relagdes historicas entre os homens
e 0s Povos.

E esse valor que prescreve sempre a busca do melhor é, por sua
vez, trabalhado internamente pela transcendéncia real do espirito humano,
aberto pelo infinito de Deus, de tal forma que a gratuidade, as artes, as
festas, “esse supérfluo mais necessitio que o necessatio, tem sua origem
numa aspiracdo religiosa e num culto sagrado”.'® A afirmacio de Deus
apresenta-se na filosofia blondeliana como uma alteridade que relativiza
toda identidade e que é capaz, por isso, de fundar a fraternidade humana
e a busca inesgotavel e comum da verdade e do bem. Essa perspectiva de
uma fraternidade humana, vivendo a unido da paz na diversidade das
nagdes, diversidade que nao é um mal a vencer, mas a condi¢do normal
do florescimento da humanidade, é uma constante na obra blondeliana.
Ja em 1928, participando das “Semanas Sociais da Franca”, Blondel
pronunciara seu célebre curso intitulado Patria e humanidade. Defendia, entio,
uma superacdo dos egoismos nacionais, numa abertura universal, pois

a unica perspectiva pacificadora é aquela em que os povos,
compreendendo sua missio de enriquecer a heranca comum dos
bens espirituais e das fontes vitais, tendem deliberadamente a se
completar, a ajudar-se mutuamente, a se unir sem se unificar, pois

sua diversidade mesma é um incremento de vida.”

Torna-se urgente, portanto, uma defesa da unidade espiritual da
humanidade e da promoc¢io, contra o egoismo, do espirito cristio da
caridade, como forma ordenadora das organizagSes sociais e internacionais.

Essas perspectivas aqui expostas encontram na obra de Blondel
uma larga justificacdo filoséfica. Nos limites do presente estudo, apresentarei
a seguir alguns elementos dessa justificacdo, centrando a atengdo e os
esforcos naqueles aptos a fundar, igualmente, uma educa¢io para a paz.
Essa se erguerda na humanidade, segundo Blondel, apoiada em dois
principios fundamentais: a pluralidade das nacdes e a transcendéncia do
bem.

'8 BLONDEL, 1947, op. cit., p. 83.
' BLONDEL, M. Patrie et humanité. Chronique Sociale de France, Lyon, p. 363-403, 1928.
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Pluralidade e transcendéncia: a comunicagio
universal e livte da agdo humana

Em 1939, quando Blondel redige Luta pela civilizacio ¢ filosofia da paz,
sua obra literdrio-filosofica ja se encontra consolidada e quase toda
publicada. O filésofo se dispensa, em consequéncia, de oferecer uma
justificacio das teses acima sustentadas, supondo-a realizada anteriormente.
O propésito do presente estudo, no entanto, deve recolher do itinerario
filosofico de Blondel aqueles elementos que oferecam ao leitor razdes
suficientes para aceitar as teses sustentadas e a solu¢do educacional a que
elas conduzem. Conforme recordado acima, Blondel havia publicado
em 1893 sua grande obra .4 Agio. Esta, embora ndo seja uma suma de seu
pensamento, continha ja todas as intui¢cbes maiores que seriam
desenvolvidas e aprofundadas em investigagdes postetiores, inclusive em
seu pensamento social e politico, como se poderd avaliar agora. Acima,
foram afirmados, como dois principios fundamentais para a construgio
da paz social e politica, a pluralidade das nacles e a transcendéncia do
bem. Como justificar tais principios?

Desde de 1893, Blondel sustentava que a acdo humana é um
dinamismo ctiador de sinteses otiginais.”’ Ela é capaz de unir uma série
heterogénea de elementos numa realizacdo singular, promovendo e
afirmando, com isso, as virtualidades neles presentes, mas que correriam
o risco de se perder ou dissipar, caso ndo fossem realizadas. Pela acio, o
corpo humano se unifica, nele se expressa uma intencao e uma
comunicac¢ao efetiva com o meio. Gragas a a¢do, as forcas dispersas do
organismo, os ideais abstratos da consciéncia e as possibilidades presentes
numa cultura, se precisam, se consolidam, se afirmam e ganham a audiéncia
e a anuéncia de outros agentes, grupos sociais ou povos. Efetivando-se
nas obras da cultura, nas necessidades do trabalho, na poténcia discursiva
da linguagem a tornar possiveis as discussdes e deliberacoes da vida
comum, a ac¢io dos seres humanos revela-se como o auténtico winculo
social. Na longa hist6ria dos povos, a agdo comum ¢ o lugar de surgimento
das sociedades singulares, das culturas originais, das grandes civilizagdes.
A a¢io humana historica, situada na diversidade dos contextos geograficos,
das condigdes climaticas, das disponibilidades e possibilidades alimentares,

2 As perspectivas aqui esbogadas inspiram-se na fenomenologia da agdo largamente desenvolvida
por Blondel na terceira parte da A A¢do (1893), p. 43-322.
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na variedade das linguas com suas zuances proprias e de complexa tradugio,
gera, assim, constantemente, novas e inesgotaveis sinteses, enriquece o
fendmeno humano com uma pluralidade indedutivel, provinda de iniciativas
e deliberacées das liberdades em situacio.

Eis por que, de um lado, toda tentativa de achatamento cultural, de
dominacdo colonial, de imposi¢cio de um modelo de vida surgido em
outras épocas e continentes, esbarra, inevitavelmente, na originalidade
nascente da vida humana, que se vé transbordada pelo novo ou desafiada
a conté-lo, uma vez que é incapaz de assimila-lo, recorrendo constantemente
a violéncia.” Mas ¢ justamente essa fonte inovadora da acio pessoal e
social que, por uma estranha perversdo idolatrica e totalizante, fornece
uma explicagdo para o surgimento anormal das concepgoes individualistas,
das representacOes atomicas da vida social e politica e mesmo para os
nacionalismos exclusivos e excludentes.”? Tal poder heutistico, capaz de
prever as reagoes a violéncia e mesmo de justificar, em parte, a possibilidade
de seu surgimento, atesta o carater fundamental da concepcio blondeliana
de acio.

Nada mais contrario, porém, a orientacdo #ormal do agir humano
do que o isolamento ou a violéncia com sua nega¢ao do sentido. A a¢io,
com efeito, é comunicativa desde sua mais incipiente manifestacao. Agir é
propagar-se, divulgando-se e solicitando o apoio do universo num projeto
de realizacdo comum. O carater comunicativo da a¢io e sua necessidade
de colaborag¢io abrem o ser humano a uma influéncia reciproca, presente
em cada operagdo efetiva. Nao se fabrica sem docilidade as exigéncias da
matéria. Ndo ha rela¢do verdadeiramente humana sem o respeito a
liberdade alheia. O que uma pessoa busca, no trabalho, na relagio educativa,
na amizade ou na vida familiar é a doa¢do voluntaria de outra a um projeto
comum. A relagdo entre o mestre e o discipulo, por exemplo, ilustra essa
caracteristica do agir humano: em resumo, a relagio entre mestre e discipulo
¢ uma relacdo de nfluéncia, eficaz somente se o discipulo ndo permanece
rinerte, mas se responder a0 mestre por uma iniciativa propria. A confianca
do discipulo nasce da atitude desinteressada do mestre, para quem o discipulo
¢ fim em si mesmo, importando ao mestre menos o que ele faz e mais o
que ele ¢ Portanto, ou o mestre se desapega de seu projeto diante do discipulo,
para permitir que esse o abrace e com ele colabore livremente, ou ndo ha

2 BLONDEL, 1947, op. cit., p. 121-135.
22 Para uma explicagdo mais detalhada desse fendmeno de perversio, veja-se BLONDEL, 1893,
p. 164-180.
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mais nem mestre nem discipulo.”> Enfim, essa possibilidade de dispor de
si (para doar-se) e esse interdito de dispor do outro (e domina-lo) fundam
e permitem a existéncia de toda sociedade que nio se reduza a um conjunto
de relacGes exteriores e artificiais.

Mas, entre duas consciéncias, estende-se também o mundo. Se a
acio é naturalmente expansiva e expressiva no corpo humano; se ela exerce
uma inevitavel influéncia em seu meio; ela s6 o faz, por exemplo, nas
media¢oes da obra de arte, do trabalho, da linguagem. E, portanto, por
meio do que ¢é simbolico, do que exige do receptor um trabalho de
interpretagio, do que ndo se impoe e abre, assim, o espaco relacional da
livre comunicacdo das consciéncias. Fosse a mensagem da agdo um dado
esmagador a impor-se, e a relacdo social se romperia e se perverteria em
violéncia e dominacao.

Finalmente, a partir dessa breve fenomenologia da a¢do, pode-se
concluir que o agir humano apresenta-se como uma exigéncia moral, poe
condi¢oes requerentes, efetiva-se sempre com medida ou segundo normas
necessarias, tanto da parte do autor da mensagem quanto de seu destinatario.
E ¢ justamente essa virtualidade comunicativa da a¢do o que mantém a
unidade das sociedades humanas, tais como a familia, a patria e mesmo o
ideal realizavel e sempre perfectivel da humanidade. Nao que a sociedade
seja um produto de individuos que se comunicam. Ela ¢, na verdade, um
fato original da condicao humana e, por isso, dito natural, um fato necessario,
pois exigido para que a humanidade se realize, e Jure, por se tratar de uma
exigéncia ratificada e construida constantemente em nossa historia.**

A ac¢lo humana apresenta-se, portanto, como um dinamismo
expansivo e unitivo, orientada a congregar em sua efetividade histérica
todas as condi¢Oes para a realizacao da humanidade, desde as mais simples
até as mais elevadas realizagoes da cultura, passando pela alianca entre os
povos. Mas € justamente esse movimento expansivo e unitivo da a¢do que
permite em parte explicar o surgimento anormal de uma vontade
dominadora e conquistadora, impondo-se pela violéncia, pregando o
fechamento de sistemas da acio e do saber e dando nascimento, enfim, as
experiéncias totalitarias na historia da humanidade.

Esse breve percurso pelo mundo blondeliano da a¢do humana ja
nos apresenta dois resultados fundamentais: do ponto de vista da agdo
efetiva, do que realmente ocorre quando agimos, pluralidade e unidade

% BLONDEL, 1893, op. cit., p. 227-244.
% Ibidem, p. 250.
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nao sio dois polos de oposicao e conflito, mas duas exigéncias normais
da existéncia humana pessoal e social. Os seres humanos, as diversas
sociedades, os estados nacionais sdo, cada um a seu modo e segundo
certas normas e exigéncias, unidades originais, que se diferenciam na histéria,
mas para se apelar e atrair numa colaboragio livre e construtora de aliancas
de paz. Esse mesmo dinamismo, no entanto, é capaz de esclarecer o
surgimento, seja do individualismo ou de toda exacerbacido da
individualidade pessoal ou da autodetermina¢do de um povo, seja do
totalitarismo ou da busca de uma unanimidade que, no entanto, corrompe-
se nos atalhos da brutalidade. Justifica-se, assim, o primeiro principio
fundamental de uma paz social e internacional duradoura, o principio de
uma unidade na pluralidade.

O segundo principio fundador de uma civilizagdo da paz é o
reconbecimento da transcendéncia da agao humana. Um dos tracos mais marcantes
da filosofia de Blondel, desde .4 Agio (1893) até a Trilogia™ dos anos 30, é
o movimento ascendente de sua investigacao. Partindo das mais humildes
condi¢des da vida humana, como a sensibilidade, por exemplo, ele
encaminha seu leitor, qual educador, a abertura a Deus e a um possivel,
embora indedutivel, dom. A tese constante de Blondel, nessa avenida de
seu pensamento, ¢ que em todo fenémeno ou realidade mundana encontra-
se implicada uma presenca fundante e atraente, que abala a elei¢io de
dada realidade como definitiva e suficiente, mesmo que essa seja 0 proprio
conjunto do universo. Ndo que as diversas ordens da vida humana sejam
desprovidas de solidez e de sentido. A experiéncia sensivel, a ciéncia
positiva, a consciéncia humana, a agdo do homem na media¢ao do corpo
e das realidades simbélicas, sua colaboracio com outros homens na vida
social, sua universalizacio no sentimento da humanidade, sua elevacio
moral, sua esperanca religiosa, todos esses ambitos da vida humana sao
verdadeiros e solidos, todos eles possuem suas normas proprias a que é
preciso obedecer para realizar-se, todos eles, enfim, sdo profundamente
queridos por nés como media¢oes indispensaveis de nossa humanidade.

» A chamada T7rilogia é composta das seguintes obras: La Pensée I la genese de la pensée et les
paliers de son ascension spontanée. Paris: F. Alcan, 1934. (Bibliothéque de Philosophie
Contemporaine); La Pensée II: les responsabilités de la pensée et la possibilité de son achévement.
Paris: F. Alcan, 1934. (Bibliothéque de Philosophie Contemporaine); Létre et les étres: essai
d’ontologie concrete et intégrale. Paris: F. Alcan, 1935. (Bibliothéque de Philosophie
Contemporaine); L’ Action I: le probleme des causes secondes et le pur agir. Paris: E Alcan, 1936.
(Bibliothéque de Philosophie Contemporaine); L’ Action II: I'action humaine et les conditions de
son aboutissement. Paris: F. Alcan, 1937. (Bibliothéque de Philosophie Contemporaine).
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E, no entanto, em todos eles, ha uma experiéncia do limite que aponta, ao
mesmo tempo, para a vaidade de tudo o que é finito e para sua insuficiéncia
diante do ela espiritual que anima a existéncia humana. Ha nio apenas
uma transcendéncia imanente a vida humana, promotora de sucessivas
superacoes no horizonte do melhor. H4 também uma aceitacio da vida
como dom, desde seu principio, e um apelo para um retorno a essa origem
de nosso ser.” Com efeito, cada vez que um ser humano se detém um
instante na surpresa de exzs#ir, ele se encontra em face do enigma de ser
livre, mas de ndo ser o principio mesmo de sua liberdade, de querer, sem
ser o constituidor de sua propria vontade. Tudo o que ele faz e realiza
nada mais é que a mediagdo pela qual ratifica o dom de querer, de pensar
e, enfim, o dom de ser. Além disso, é experiéncia humana nio ser capaz
de desfazer o que se faz. Todo o escolhido o marca implacavelmente,
volta-se para ele e o constitui, permite ou cofbe uma nova visao, um novo
tato, uma atitude mais adequada diante da realidade. E, finalmente, todo
ser humano enfrenta o terrfvel fato do mal, padecido ou realizado, e presente
na historia da humanidade. Ha um principio sem principio em todas as
suas atividades; ha uma esperanca de plena realizacdo que o constitui, mas
que ele ndo é capaz de efetivar; ha, enfim, esse fato esmagador do mal que
ele ndo pode superar totalmente.

Quando aberto a um acontecimento que seja, a um s6 tempo,
manifestacdo de sua origem e realizacdao de sua destina¢io, o ser humano
implicitamente afirma Deus com a prépria vida. Afirma-O nao como
objeto possuido, mas mediante uma “ciéncia negativa”, pois afirmar Deus
como Aquele que ultrapassa toda possibilidade do pensamento e da agao
corresponde a apontar, na existéncia humana, o vazio que nada de humano
¢ capaz de preencher. Mas a afirmacdo de Deus, segundo Blondel, nao se
identifica propriamente com uma feologia negativa, pois conhecemos algo
de Deus, que é eterno, infinito, transcendente. Ela é, no entanto, uma
negacio inequivoca de podermos conquista-lo ou exigi-lo. Encontramo-
nos, em resumo, abertos ao dom, ao evento irredutivel e indedutivel e,
portanto, na mais absoluta impossibilidade humana, embora afirmando
nossa capacidade de acolhé-lo.

Ora, essa afirmacao humana de Deus na origem de todas as nossas
buscas e realizaches e esse reconhecimento de uma abertura ao Outro
absoluto, afirmac¢io e reconhecimento apoiados em todos os dominios

2 BLONDEL, 1893, op. cit., p. 325-388.
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da acdo humana, incidem sobre o sentido da vida pessoal e social,
relativizam e ordenam os projetos de construcdo da cidade dos homens,
saneiam o orgulho de uma liberdade finita que se quereria infinita, seja
pela independéncia exclusiva que absolutiza o individuo, seja pela tentacao
totalitaria que enclausura a existéncia individual e social nos delirios historicos
dos grandes ditadores.

Para Blondel, em resumo, a vida humana em sua realizacio normal
implica, a0 menos, uma afirmacio implicita de Deus e um reconhecimento
vivido dos limites de nossos projetos e realizagdes, mesmo os mais ousados
e humanitarios, numa atitude de abertura a todo outro que vem, em sua
surpreendente presenca e anuncia e propoe o dom de Deus.

Uma educagdao moral para a transcendéncia e a paz

Proponho, para concluir, e apoiado nas reflexdes acima
desenvolvidas sobre a filosofia blondeliana em perspectiva histérica e social,
alguns principios educacionais que me parecem aptos a promover a paz
entre os seres humanos, a fazer avangar uma civilizacio universal e respeitosa
da pluralidade dos povos e a cultivar o sentimento da humanidade nas
atitudes vividas em sociedade. Esses principios constituiriam normas
ordenadoras e inspiradoras dos processos de formacio dos individuos e
dos povos, em acordo com a natureza humana que se manifesta no
concreto da existéncia.

a) Principio normativo de pluralidade: a agio pessoal e social gera sempre
e necessariamente sinteses originais, ndo propriamente novidades, mas
identidades destacadas e singulares, estilos unicos e insubstituiveis, que um
processo humano de formacio nio deveria desconhecer, tampouco
reprimir, mas se esfor¢ar em promover e elevar.

b) Principio normativo de colaboragio e unidade: a agdo humana ¢é
comunicativa e universalizante. Nela, inevitavelmente, se expressa uma
inten¢io que, no corpo individual ou social, apela a uma colaboragao
exterior, uma contribuicio complementar e necessaria a efetivacao de um
projeto comum e irrealizavel pelas partes em separado. Uma educagio
humanizante deve, portanto, promover e elevar a colaboracio e o muituo
entendimento entre os que participam do mesmo processo. Ela sugere
aos educandos a incompletude radical do individuo, sua dependéncia
original das relagdes sociais, sua necessidade de reconbecimento. Os trabalhos
escolares em grupo ou os trabalhos voluntirios em associagdes, por
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exemplo, encontram aqui uma clara justificagdo e um principio propulsor
permitindo a superagdo dos conflitos tio comuns.

©) Principio normativo de reconbecimento:. toda relacio humana entre
individuos, grupos sociais ou nacdes, toda relacdo que nao aceita reduzir
0 sujeito a mero objeto, solicita uma colabora¢io voluntaria e livre do
outro (individuo, grupo ou na¢ao) e, por isso mesmo, coloca-se diante da
impossibilidade de dispor do outro, da exigéncia de reconhecé-lo em sua
liberdade, sem ter jamais o direito de coagi-lo pela violéncia. O processo
formativo deveria, portanto, buscar os meios que desenvolvessem esse
reconhecimento da liberdade e da dignidade imanipulavel de todo outro.
O que esta em jogo nesse principio é a fina arte de propor o que se quet,
confiando ao outro a iniciativa de encontrar, como que por si mesmo, o
que se lhe comunica. Tal principio parece apto a regular as praticas
moralizantes obrigatérias, tais como as prestacOes de servicos comunitatios
em substituicdo a punices penais. Além disso, ele ndo impede um certo
grau de obrigatoriedade nas atividades comuns, sobretudo em pedagogia,
uma vez que a formacido do cariter que nio se encontra com obsticulos
e obrigacdes, que se entrega aos caprichos arbitrarios, tende a enfraquecer
e dissipar a energia da decisao e da realizagio.

d) Principio normativo de responsabilidade: a agdo humana se repercute
infinitamente, tanto no individuo ou grupo que a realiza, quanto nos outros
que ela atinge. E ela veicula uma determinada mensagem, provoca adesiao
ou reac¢ao, modifica 0 mundo ao atravessa-lo, e essa modificacdo nao é
indiferente, ela promove a humanidade e sua destinacdo a comunhio e a
transcendéncia ou a impede e rebaixa. Assim, uma formac¢io humana
deveria, por um lado, ocupar-se também das consequéncias pessoais e
sociais de seus processos e objetivos. E, por outro, abrir aos educandos o
horizonte da responsabilidade com as geragoes futuras e a destinacio da
humanidade.

e) Principio normative de transcendéncia: toda realizacdo humana
individual ou social esbarra no mistério de sua origem radical; experimenta
seus proprios limites nas normas do real e na impossibilidade de anular o
que foi livremente realizado; se espanta e se entristece, enfim, diante do
enigma do mal na hist6ria humana, embora se abra a um conhecimento e
a uma realizacio em plenitude. Eis por que o processo educativo dos
individuos e das sociedades ndo poderia eximir-se do problema da
transcendéncia. Nao se trata, evidentemente, e sobretudo em pedagogia,
de uma educacio religioso-catequética. Essa é funcio dos pais e, entre
cristaos, por exemplo, dos ministros da evangelizacio das Igrejas e das
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escolas confessionais. O desafio aqui é promover uma educagio critica
diante de toda pretensio totalizante, uma educacio que se recusa a romper
o vinculo que mantém de pé a humanidade e, por isso e nesse limite, é
religiosa. Ela se define como cultivo honesto e normal de um sentido do
mistério que atravessa a vida humana, e de uma abertura a insinuar-se em
toda existéncia que pensa, escolhe e deseja: abertura a um possivel dom
que a sobreleve. Em toda obra de justica, em todo projeto edificador da
paz, esbog¢a-se uma busca profundamente querida e um fim ultimamente
visado. Uma realizacio, enfim, que as agbes humanas preparam, mas cujo
cumptimento escapa de seu dominio. F nesse intervalo, entre a iniciativa
humana na histéria e o evento que a perfaga, que se abre o tempo da
esperanga e se orienta uma educacio para a paz.
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