E dia de festa: reflexdes sobre os
movimentos de transformacao do
Cirio de Nazaré e sua relagao com
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I is day of party: reflections on the
movements of transformation of the
Cirio de Nazaré and its relation
with the space of the Belém/PA city
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RESUMO

Este artigo tem como objeto de estudo a Festa de Nazaré, que acontece ha mais de
duzentos anos na cidade de Belém do Pard, Brasil. O marco de referéncia na
construcao desta pesquisa € a década de 70 do século XX, quando a procissao de
festividade passa a uma série de modificagdes. A estrutura organizacional deste artigo
é composta de dois capitulos que pretendem discutir a Festa de Nazaré em seu
movimento de transformacao e sua relacdo com o espaco da cidade. Também procura
mostrar como novas légicas culturais vao se agregando a Festa e como essas légicas
dialogam entre si e com a prépria Festa.
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ABSTRACT

This artide has as its object of study the Festa de Nazaré, which happens for more
than two hundred years in the city of Belém of Pard, Brazil. The landmark of reference
in the construction of this research is the seventies of the twentieth century, when
the festivity procession starts to suffer a series of modifications. Its organizational
structure is composed two chapters, intends to argue the Festa de Nazaré in its
movement of transformation and its relation with the space of the city. Also it looks
for to show as new cultural logics will be adding to the Feast and how these logics
dialogue with each other and with own Feast.

Keywords: Feast of Nazaré. Cirio. Cultural fight.

Introducao

Cirio de Nazaré, tema central deste artigo, € uma festa que ocorre,

anualmente, na cidade de Belém do Para, mais especificamente no

segundo domingo do més de outubro. Sua estrutura
ritualistica tem suas origens no catolicismo devocional que surge em
Portugal por volta do século XV (CottHo, 2001), como reflexo das devogoes
marianas.
A Santa louvada no Cirio de Nazaré, em Belém, é a Nossa Senhora de
Nazaré, que, até o final do século XIX, era chamada de Nossa Senhora de
Nazaré do Desterro. Conforme indicam os varios estudos (VIANNA, 1904;
Dugois, 1953; Cruz, 1967; MorEIRA, 1971; e RoQuE, 1974), até 1789, a Festa
em louvor a Nossa Senhora de Nazaré era marcada por ladainhas e novenas
no local do achado da Santa. Todavia, em 1790, a Igreja catélica autoriza
a realizacao da festa publica em homenagem a Virgem de Nazaré,
marcando, a partir de entao, a oficializacao, por parte da Santa Sé, da Festa
de Nazaré. A primeira procissao, ou o primeiro Cirio oficial, ocorreu em
1793, a mando do entao presidente da Provincia, em agradecimento por
graca alcancada.

A partir da “oficializacao” do Cirio pela Santa Sé, a estrutura ritualistica da
festa passa a ser assumida pela Igreja catdlica, inclusive com a introducao
de alguns dos simbolos sacros mantidos até hoje, como é o caso da
berlinda,? da corda,® do barco dos anjos e do carro dos milagres.*

2 A berlinda foi introduzida no Cirio de 1855 nos moldes dos carros europeus. A Santa era
carregada no colo por um representante eclesiastico e era puxada por animais. Em 1880 o Bispo
Dom Macedo Costa mandou preparar uma nova que levasse a imagem sozinha. Em 1925 Dom
Irineu decide transformé-la em andor. Somente em 1931 volta a ser berlinda. Em 1963 a berlinda



De acordo com o historiador Roque (1974), Cirio vem do latim Cereus,
que, etimologicamente, significa “grande vela”, e, em Portugal e no Para, é
adesignacao dada as romarias e procissoes. Os diversos estudos produzidos
por historiadores e memorialistas (ViANNA, 1904; Dusors, 1953; Cruz, 1967;
Moreira, 1971; RoQue, 1974) sobre o Cirio concordam com a tese de que
a Festa de Nazaré é resultado do processo de catequizacao dos indios
Tupinamba pelos padres jesuitas, os quais trouxeram, em sua bagagem, a
devogao a Nossa Senhora. Devocao esta sustentada pela narrativa mitica
do achado da imagem de Nossa Senhora de Nazaré pelo personagem
Placido, o tipico caboclo — pobre e humilde — representante da classe
pauperizada e desprovida de bens materiais, que compunha parcela
significativa da populacao da Provincia de Belém do Grao Para oitocentista.

Nas interpretacdes sobre os sentidos da festa, o embate entre catolicismo
eclesiastico e catolicismo devocional tem sido destacado por autores como
Roque (1974), Maués (1995) e Coelho (2001), como uma constante no Cirio
de Nazaré. Nos estudos sobre a histéria da festa, ao longo de mais de dois
séculos, destacam-se varios conflitos e tensoes entre a elite eclesiastica, o
Estado, a diretoria da desta e devotos da Santa.

Do primeiro Cirio até o tempo presente, muita coisa mudou. Talvez a Ginica
permanéncia ritualistica seja a relacao simbolica que o devoto-promesseiro
mantém com a Virgem de Nazaré. E, ao longo desses mais de dois séculos
de existéncia, a amplitude social e territorial da Festa, sua estrutura
simbdlica e ritualistica, sua estrutura organizativa, assim como o ritmo e o
tempo destinado a sua feitura vém sofrendo constantes alteracoes.

Imagine o leitor a seguinte cena: é domingo, mas nao um domingo qualquer.
E 0 segundo domingo de outubro, e, em Belém do Grao Parg, essa data é
tida como sindnimo de Cirio, ou seja, de Festa de Nazaré.

ApOs a missa matinal celebrada pelo Arcebispo Metropolitano de Belém,
por volta das sete horas, tem inicio o grande cortejo. Milhares de pessoas
avolumam-se, disputando cada palmo do chao de asfalto das ruas de Belém.

de madeira é substituida por uma de ferro e cristal. E um dos maiores signos religiosos da Festa
de Nazaré. (Fonte: <www.ciriodenazaré.br>. Acesso em: 25 jun. 2008).

3 A corda que sustenta a fé na padroeira dos paraenses possui em média 400 metros de
comprimento e pesa aproximadamente 700 quilos. E construida em sisal torcido e incorporada
a celebragcdo em 1868 em substituicdo a junta de bois que conduzia a santa em sua berlinda.
Em 2005, a diregao da festa alterou o formato original da corda, agora desatrelada da berlinda
e em formato de um grande terco. (Fonte: Pesquisa de campo. Agosto/2007).

4 Ao todo, sdao 13 carros distribuidos no cortejo do Cirio: Carro dos Milagres, Carro do caboclo
Placido, Barca dos Escoteiros, Barca Nova, Carro do Anjo Custédio, Barca das Velas, Carro do
Anjo Protetor da Cidade, Barca Portuguesa, Carro dos Anjos |, Barca dos Remos, Carro dos Anjos
Il, Carro da Santissima Trindade e o Cesto das Promessas. Estes Carros sao conduzidos por
integrantes da “Guarda da Santa” e seguem a frente da berlinda. Em seu interior sdo depositados
ex-votos, ou seja, o pagamento das promessas feitas a Nossa Senhora de Nazaré. (Aimeina, 2010).
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Lentamente, o cortejo vai se movimentando, obedecendo ao ritmo imposto
pelos promesseiros que puxam a corda. Rostos suados, cansados e sofridos
sao conduzidos por pés descalcos, os quais, a passos mitidos, executam
movimentos cadenciados. E exatamente nesse espaco social que o
sentimento de devocao e fé a Nossa Senhora de Nazaré materializa-se por
meio da acao do sacrificio de puxar a corda, que, simbolicamente, conduz
a Santa, em sua berlinda, até a Basilica Santuario.

Misturados & multiddo, caminhando no mesmo sentido, ou em sentido
contrario, centenas de vendedores ambulantes disputam a atencdo para a
venda de seus produtos (dgua mineral, refrigerantes e cervejas). Ainda nas
transversais das ruas por onde se desenvolve o cortejo, pagadores de
promessas distribuem dgua mineral. Outros distribuem pequenas réplicas
da Santa ou “santinhos” contendo a imagem do santo devoto e sua oracao.
O rico colorido dos estandartes, que carregam uma diversidade enorme
de brinquedos e objetos de Miriti,> é levado durante toda a extensao do
cortejo por vendedores ambulantes. A venda das famosas fitinhas coloridas
contendo a frase Lembranca do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, além
dos tercos de contas e cores variadas, completa o cenario da festa, que o
escritor paraense Jurandir (1960) denominou de Carnaval Devoto.

A cena ilustrada acima serve para descrever o processo ritualistico presente
na Festa do Cirio, e, a primeira vista, serve, também, para exemplificar
imagens presentes no imaginario de qualquer pessoa que ja viu o Cirio ou
dele ouviu falar.

Agora imagine o leitor a continuacao dessa cena em um Cirio especifico,
odo ano de 2004. Em meio as pessoas que acompanham a procissao, esta
uma mulher, descalca, vestida com uma camiseta com a imagem de Nossa
Senhora de Nazaré. Na mao direita, possui um terco, e, na esquerda, um
celular. Ela acompanha quase todo o percurso da procissao, falando,
animadamente, com alguém ao telefone. Mas nao é uma conversa
qualquer. Ela esta narrando o Cirio para a sua irma, Maria Izabel, que,
naquele exato momento, esta ha quildbmetros de distancia de Belém e, por
conseguinte, do Cirio. Mas o curioso dessa narrativa é que Maria Izabel,
mesmo estando em Vitoria (ES), consegue pagar a sua promessa a Virgem
de Nazaré:

> Produto tropical extraido de varzeas e beiras de igarapés amazonicos, a palmeira maurita flexuosal
recebe o nome vulgar de Miritizeiro ou Buritizeiro. Tem varias utilidades. Do broto ou grelo
tira-se a fibra que serve para tecer redes artesanais, tapetes, bolsas e ainda para esculpir
brinquedos com formas variadas: barcos, cobras, araras, jacarés, tatus, soca-socas, dentre outros.



[...] Euainda nao tinha vivido essa experiéncia. Mas sabia que, mais
cedo ou mais tarde, meu marido seria transferido. Em 2004, quando
a minha primeira filha nasceu, em marco, a Camila estava com trés
meses, e ele foi transferido para Vitéria. Foi dificil a adaptacao, mas
o mais dificil na minha cabeca era ficar longe do Cirio, de minha
adorada Santa [...] Ainda mais dificil porque eu tinha promessa para
pagar e nio sabia se ia dar para vir para Belém... Mas, quando chegou
outubro e meu marido disse que nao daria para a gente ir para o Cirio,
eu chorei muito. [...] No segundo domingo, bem cedo, sai de casa e
fiquei ligando de meu celular para a minha irma que estava
acompanhando o Cirio, e ela ia me dizendo tudo que estava vendo e
ouvindo... No meu MP3, eu tinha gravado todas as musicas do Cirio,
e eu ia escutando. E fiquei assim, andando pelas ruas, escutando as
musicas e sentindo o cheiro das flores que enfeitavam a berlinda. E,
quando vi, minha irma do outro lado disse: “mana, tu ja viste que
estas pagando tua promessa?” Eu tomei um susto e fiquei surpresa de
ver que era verdade. [...] Euria e chorava, aliviada e agradecida.®

A narrativa de Maria Izabel é bastante significativa, sobretudo porque a
narradora consegue, fazendo uso de um dos mais expressivos signos da
modernidade — o celular —, conectar-se com a festa e com a Santa, mesmo
estando a léguas e léguas de distancia. Todavia, esse fato s6 encontra amparo
na contemporaneidade da festa, porque esta e a cidade que a abriga
articulam-se as transformacoes dos modos de viver e, principalmente, do
avanco da cultura de massa e da emergéncia de novas tecnologias no final
do século XX.

Nesse sentido, o marco de referéncia para a construcao deste artigo passa
a ser a década de 70 do século XX, periodo que coloca o Cirio na midia,
sobretudo a televisiva, quando a procissao passa a ser transmitida, ao vivo
e em cores, para boa parte das localidades do Estado do Pard. Nesse
periodo, interessa problematizar as transformacdes e atualizacdes da festa
frente aos fortes desafios colocados por sua integracao a dindmica da
cultura de massa na contemporaneidade, sua crescente articulacao aos
circuitos dos meios de comunicacao, a industria do turismo, as novas
linguagens da cultura e os novos modos de viver da Belém metropolizada.

Ao observar o Cirio na contemporaneidade, algumas questdes emergem
no que se refere ao espaco social onde a festa é pensada, executada e vivida
por diferentes sujeitos sociais na cidade de Belém. Em outras palavras: Que
mudancas sao observadas na cidade a partir desse periodo? A partir de que
momento, nesta sua fase atual, e com que significados sociais a inclusao

6 Maria Izabel Soares, 39 anos, casada, paraense e devota de Nossa Senhora de Nazaré. Entrevista
concedida, em sua residéncia, em 3 de outubro de 2006.
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de novos signos e de novas légicas culturais comeca a se agregar a
festividade, estimulando e intensificando sua(s) (re)invencao(oes)?

E esse mosaico que hoje compoe a Festa do Cirio, ou Festa de Nazaré, que
leva a indagacgdes sobre as interpretacoes que enfatizam o espaco da Festa
como expressao da unidade social. Pelo menos na contemporaneidade,
muito embora os autores pesquisados a definam como potencialmente
geradora de sentimentos de solidariedade (ALves, 1980) e de identidade
cultural (Mauts, 1995), por se constituir em um mosaico composto de
diferentes sentidos, sentimentos e emotividades, sua permanéncia e
vitalidade — que ja tem mais de duzentos anos de existéncia — provocam a
reflexdo, colocando em pauta a logica da diferenca.

Nesse contexto, o constante processo de (re)significacao do Cirio traz
consigo novas dimensoes para essa festividade, visto que ela passa a dialogar
com varios aspectos culturais, com diferentes olhares acerca do fazer-se e
do sentir-se a festa, como é o caso das recentes praticas do catolicismo
devocional, das festas populares embaladas pelas poderosas aparelhagens
de sons que animam os romeiros, promesseiros e devotos nos bairros
periféricos da cidade.

Ao lado dessas manifestagcoes, outras também sao incorporadas, no sentido
de reforgar aspectos da cultura sacra, como é o caso das “novas” procissoes
incorporadas ao calendario oficial do Cirio, a exemplo do Cirio Fluvial, da
Procissao dos Motoqueiros, do Cirio das Criancas. Essas manifestacoes
culturais estao diretamente vinculadas ao catolicismo sacramental e a elite
dirigente (eclesiastica e laica) da festividade. Todavia, ao mesmo tempo em
que elas podem ser pensadas e consideradas como relacionadas ao campo
mais oficializado, deve-se também considerar suas articulagoes a cultura
de massas e ao campo popular/massivo. (MARTIN-BARBERO, 2006). Tais
indagacoes sao sugeridas, por exemplo, por materiais nos quais a imagem
da Santa, associada a propagandas e anuncios de servicos, é capaz de
“vender” a festa e, fundamentalmente, vender os produtos a ela vinculados.
Nesse aspecto, € a cultura de massas que parece propor uma nova estética
visual a prépria festa e, também, a cidade como um todo.

Ao procurar analisar a festa e sua relacao com a cidade, percebo-a como o
momento da articulacdo de diferencas culturais, ou melhor dizendo, o
entre-lugar que fornece o terreno para a elaboracao de estratégias de
subjetivagao — singular e coletiva — “que dao inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboracao e contestacao” (BHABHA,
2007, p. 20), no ato de definir a propria ideia de devocao e fé contida na
Festa do Cirio.



Ao lado de Bhabha (2007), também Hall (2006) tem possibilitado a analise
do movimento gerador de diferentes subjetividades acerca dos sentidos da
festa, por meio do conceito de dialética da luta cultural.

Nesse sentido, a tese da dialética da luta cultural defendida por Hall, a partir
da grande influéncia de Williams (1970), permite compreender que a
vitalidade e a permanéncia da Festa do Cirio nao existem em decorréncia
da existéncia de certa tradicao — mesmo considerando a tradicao como
elemento vital da cultura —, mas sim, em virtude de novos (re)arranjos, frutos
de novas sensibilidades acerca do sentir e fazer a festa.

1 A cidade e a festa

“Belém das mangueiras” ou a “metrépole da Amazonia”, maior cidade da
Regiao Norte, é uma cidade cheia de contrastes. O processo de urbanizagao
de Belém do Grao Par4, que se intensifica a partir do século XX, sobretudo
com o crescimento dos bairros pertencentes a Primeira Légua Patrimonial
para outras extensoes geograficas, impoe uma mudanca no cendario urbano,
uma vez que novas areas passam a integrar a cidade.

Como Belém foi edificada em uma ponta de terra a beira da Baia do
Guajara, e seu entorno compreendia areas de varzea que enchiam de
acordo com o aumento do volume das aguas da baia, a estratégia de
povoamento desenvolvida, a principio, foi a ocupagao das beiras de terra
gue margeavam a baia. Posteriormente, inicia seu processo de expansao
para areas de terra firme (Coden-PA, 1979), literalmente de costas para a
orla em direcao a leste. (AmARAL, 2007).

De seu surgimento até os dias atuais, Belém tem crescido vertiginosamente.
E esse crescimento, sobretudo nas ultimas décadas, fez com que o seu
espaco geografico praticamente se unisse a outras regioes de seu entorno.
Tal fendmeno acelera o processo de formacao da area metropolitana de
Belém, com o surgimento da chamada Regiao Metropolitana de Belém
(RMB). Atualmente, a regiao metropolitana é composta por cinco
municipios: Belém, Ananindeua, Marituba, Benevides e Santa Barbara do
Par4, e totaliza 1.794.981 habitantes, sendo que a maioria da populacao
reside em zonas urbanas. Apenas o municipio de Belém possui 1.279.861
habitantes.”

E é interessante notar que, a medida que a cidade se expande para outras
paragens, ficando praticamente entrelacada aos municipios vizinhos, o
mesmo também ocorre com a sua grande festa, ou seja, a Festa de Nazaré.

7 De acordo com o Censo 2000 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2008).
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Até metade da década de 70, os dominios da Festa, delimitados
simbolicamente pelo percurso das Procissoes da Trasladacao e do Cirio,
limitavam-se ao espaco das ruas dos bairros da Cidade Velha, Reduto e
Nazaré, demarcado pelos arcos — na verdade, dois arcos localizados em
pontos que indicam a entrada (na Avenida Nazaré, esquina da Avenida
Generalissimo Deodoro) e a saida (na Avenida Nazaré, esquina com a
Avenida 14 de Marco).

Além do ritual sagrado, os arcos também delimitavam o espaco do mundo
profano, ou seja, do Arraial de Nazaré, onde pecas teatrais, exposicoes,
brinquedos, dancas e vendas de comidas tipicas da regiao ocorriam durante
toda a quadra nazarena.

Com o processo de metropolizacao e urbanizacao, que se intensifica em
Belém na década de 70, com a Festa de Nazaré e seus espacos, também
inicia um gradativo processo de modificacdes. A primeira delas diz respeito
ao remanejamento do antigo Largo de Nazaré — Arraial — para um terreno
cedido pela Policia Militar, ao lado da Basilica de Nazaré.

Em 1982, na gestao de Alacid Nunes, governador do Par4, é construido,
no lugar da antiga Praca Justo Chermont, o Centro Arquitetdnico de Nazaré
(CAN), que, com tracos arquitetdbnicos modernos, indica que as propostas
de renovacao urbana de Belém tém como um de seus pontos fundamentais
a modernizacao dos espacos da Festa.

Outro espaco social da festividade que também se ajusta ao cenario urbano
da cidade é a Barraca da Santa. Na metade da década de 80 do século XX,
o antigo prédio da lugar a uma edificacao de dois andares, onde passa a
funcionar um salao de recepcao, administrado pelo paroco da Basilica de
Nazaré. Esse salao passa a ser utilizado — em periodos anteriores e
posteriores a quadra nazarena — para diferentes eventos sociais.

Ja o Centro Social da Basilica de Nazaré, construido em terreno cedido
pela Policia Militar do Estado do Par4, que atualmente abriga o parque de
diversoes (Centro ITA de Diversoes) também abriga a loja Lirio Mimoso,®
a Estacdo dos Carros ° e a Casa do Placido, considerada um “Centro de
Acolhida” aos romeiros que chegam antes do Cirio de Nazaré e durante o
mesmo. A execucao desse projeto foi organizada pelo Padre José Ramos
das Mercés, atual Reitor da Basilica de Nazaré, e contou com doacdes de
fiéis.

8 Loja administrada pela diretoria da festa, especializada na venda de imagens de Nossa Senhora
de Nazaré e outros objetos religiosos. Foi inaugurada em outubro de 2005.

9 Local onde ficam guardados os carros que acompanham a procissao do Cirio. Também serve de
abrigo para a berlinda que conduz a Santa nas procissoes — trasladagao e Cirio.



O reconhecimento da Festividade de Nazaré, como cendrio devocional a
Maria, nao ocorre apenas pelo crescente nimero de fiéis nas procissoes
consideradas oficiais, que sao organizadas pela diretoria da festa. Ao
contrario, ele advém do surgimento de um movimento popular, a
caminhada de fé, que, uma semana antes da abertura oficial da festa,
comeca a mudar a paisagem da Rodovia BR-316, principal rodovia que
liga Belém a alguns municipios paraenses. Esse movimento, conhecido
como caminheiros da fé ou peregrinos da fé, que comeca no final da década
de 70 e inicio dos anos 80 do século XX, tem os seus primeiros anos
marcados por caminhadas de fiéis que saiam do Municipio de Castanhal™
e, em peregrinagao, chegavam a Basilica como pagamento de promessas
por gragas alcancadas.

Com o crescimento gradativo da caminhada da fé, a diretoria da festa, em
conjunto com a Arquidiocese de Belém, percebeu a oportunidade de
requerer a festividade o reconhecimento da devo¢ao mariana, marcada pela
procissao de devotos e promesseiros em direcao ao templo da Virgem de
Nazaré. A providéncia é a criacdo da Casa do Placido, um complexo
arquitetdbnico composto de salao de repouso, refeitorio, ambulatorio e
banheiros, para receber e acolher os devotos peregrinos da Virgem de
Nazaré. Assim, com a criacao da Casa do Placido, a cidade também se
modifica, pelo menos do ponto de vista do mercado de turismo, que passa
a vender pacotes de turismo religioso para se conhecer a Basilica Santuario
e a historia de devocao a Nossa Senhora de Nazaré, que acontece na cidade
de Belém.

E esse grande marketing aglutina diferentes poderes locais, como governos
estadual e municipal, diretoria da festa, arquidiocese de Belém, agéncias
de turismo, rede de hotelaria e hospedagem, grandes magazines, meios de
comunicacao (radio, televisao e jornal) e agéncias de publicidade e
propaganda.

Entretanto, embora a diretoria da festa, em conjunto com outros poderes
locais, tente controlar o evento, definindo a sua programacao oficial, outros
setores, formados por devotos e promesseiros, também vao criando
diferentes maneiras de vivenciar a Festa de Nazaré. E o caso da Remaria,
uma espécie de romaria a remo, que sai no mesmo dia do Cirio fluvial
(sdbado), cerca de uma hora antes da corveta,'" e percorre o trajeto entre o
Porto de Icoaraci' e o Ver-o-Peso." Essa romaria apareceu pela primeira

% Municipio do Estado do Para, pertencente a Mesorregiao Metropolitana de Belém e a
Microrregiao de Castanhal. Dista 68 km da cidade de Belém.

" Navio da Marinha que transporta a imagem da Santa na procissao fluvial ou Cirio fluvial.

12 |coaraci é um dos oito distritos em que se divide o Municipio de Belém.

3 O Ver-0-Peso ¢ um mercado situado na cidade de Belém, localizado na rua Boulleverd Castilho
Franca, no bairro da Cidade Velha, as margens da Bafa do Guajara. Ponto turistico e cultural
da cidade, é considerada a maior feira ao ar livre da América Latina. (Atmeiba, 2010).
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vez no Cirio de 2003, e foi idealizada pelo professor de Educacao Fisica
Evaldo Malato, que decidiu acompanhar a romaria fluvial de caiaque, com
uma berlinda adaptada na ponta dianteira.

A romaria é apenas um dentre os varios eventos que sao criados por
diferentes grupos populares em louvor a Virgem de Nazaré. Ao lado desses
eventos com forte carater religioso, muitos outros voltados para o mundo
profano também vao sendo agregados a festividade como um todo, como
é 0 caso da Festa da Chiquita, do Arrastao da Pavulagem, do Auto do Cirio,
do Arraial dos Estivadores e das festas populares regadas as potentes
aparelhagens de som, muito embora alguns desses eventos nao sejam vistos
com bons olhos pela arquidiocese e pela diretoria da festa.

E interessante observar que na Festa de Nazaré, a exemplo de outras festas
religiosas de carater devocional, o espaco social que agrega a festividade
nao é homogéneo, uma vez que apresenta roturas e quebras. (ELADE, 2008).
Essa ambivaléncia presente no espaco da festa € marcada pela dualidade.
De um lado, tem-se um espaco significativo que compreende as dimensoes
sacras — reveladas nas diversas procissoes, peregrinagoes e romarias — €,
de outro, espacos nao sagrados, marcados por festas pensadas e executadas
por diferentes grupos sociais — artistas, intelectuais, homossexuais,
estivadores, devotos — cada um, a sua maneira, externalizando diferentes
sensibilidades de fazer e viver a Festa de Nazaré.

No tempo presente, uma vez que o espaco da festa é o espaco da cidade-
metrépole, a imagem da Santa peregrina, a homenageada, para cobrir toda
a extensao geografica da festa, participa de uma verdadeira maratona, que
envolve a articulacao do governo estadual e de diversas prefeituras
envolvidas (Belém, Ananindeua, Benevides, Marituba), de 6rgaos federais
(como a Policia Rodoviaria Federal, a Marinha e a Capitania dos Portos),
de veiculos de comunicacao de massa (radio, jornal, televisao), de
associacoes de bairros, de comunidades catélicas, e também de varias
organizacoes nao governamentais.

O inicio dessa maratona ocorre na sexta-feira que antecede o Cirio, quando
acontece o traslado da imagem peregrina para os Municipios de Ananindeua
e Marituba. Esse traslado tem um percurso de 48,5 quildbmetros, que
comeca ao meio-dia e termina as vinte horas. O Traslado para Ananindeua,
como ficou conhecida essa procissao, é realizado desde 1992.

Ainda na sexta-feira que antecede o Cirio, durante a noite, ocorre no Largo
do Carmo™ o evento ritualistico de carater profano, conhecido como Auto

* O Largo do Carmo compreende um complexo arquitetdnico localizado no bairro da Cidade
velha, ntcleo inicial da cidade de Belém. Area valorizada como patriménio historico e cultural
de Belém.



do Cirio. Grosso modo, o cortejo lembra um pequeno carnaval europeu.
Faunos, santos, herois, diabos, indios e desgracados dancam solenemente
ao som do canto popular. Este evento de teatro popular é encenado em
cinco estagoes, todas situadas as imediacoes da Igreja da Sé. Da primeira
a altima estagao, o cortejo executa diversas coreografias, entremeadas de
canticos populares entoados por cantores locais. Todas imbricando sagrado
e profano, e os personagens representam figuras comuns na Procissao do
Cirio — o pagador de promessas, o ribeirinho, o devoto, o anjo —, e também
aquelas ligadas a cultura popular local — a Matinta Pereira, a Cobra Grande
—, misturadas a outras figuras do imaginario popular europeu, como elfos,
demonios, seres mitoldgicos, etc.

Inspirado nos teatros medievais, o Auto do Cirio mantém sua estrutura
performdtica pautada no teatro de rua, cuja caracteristica plastica alia
dramaticidade e comicidade na mesma proporcao, até o inicio do século
XXI. Nesse periodo, o mote da performance busca resgatar, na Festa de
Nazaré, o ladico, o festivo. E é exatamente esse componente ludico, festivo,
o que Bakhtin (1996) chama de riso rabelesiano, o riso da rua, da praca,
da festa da vida, que vai de encontro ao tom sisudo, sério, formal, da
cultura oficial. E o principio cdmico, carnavalesco, liberando homens e
mulheres dos dogmatismos e dos padroes de comportamentos instituidos,
libertando-os no encontro do corpo social consigo mesmo, nos grandes
rituais, como é o caso do Cirio de Nazaré, incluindo todos os seus
elementos simbélicos.

Na contemporaneidade, embora o Auto do Cirio esteja aberto a novas
experiéncias e seja um evento que aparente possuir vida prépria, sua
trajetoria estd inexoravelmente associada a Festa de Nazaré e a um
sentimento muito recorrente que define essa festividade como
essencialmente ligada ao catolicismo popular, posto que

o catolicismo popular ndo tem peias, restricoes, privacoes. Isso permite
o comportamento folgazao das pessoas, divertindo-se alegremente e
bebendo a ponto de terminarem o cortejo embriagados. Essas atitudes
sao condenadas por muitos, mas, na verdade, sao tao esperadas como
parte dos festejos de santo, assim como as rezas, as ladainhas, as missa,
as procissoes, o arraial, a festa dancante, as brigas, os namoros e tudo
0 mais que compdem uma verdadeira festa de santo. O catolicismo
popular apresenta, assim, um componente ltdico que lhe é inseparavel
e que, a despeito das tensdes que provoca na sua manifestacao,
permanece sempre presente, o que confere a categoria festa uma
importancia toda especial. (Mauts, 1995, p. 169).
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Na manha do sabado que antecede ao Cirio, a imagem de Nossa Senhora
de Nazaré é levada pelos d evotos em romaria rodoviaria. Essa romaria foi
criada pelo Sindicato das Empresas de Transporte de Cargas, e acontece
desde 1989. Ela ocorre no sabado, véspera do Cirio, e leva a imagem
peregrina da Matriz de Nossa Senhora das Gracas, em Ananindeua, para
o Distrito de lcoaraci. Apos a celebragao religiosa na Igreja Matriz, os
motoristas comecam o trajeto pela BR-316 até o entroncamento, indo pela
rodovia Augusto Montenegro até Icoaraci, parando no trapiche do distrito.

E desse trapiche que sai outra procissao: a Romaria fluvial, ou Cirio fluvial.
Conhecida também como Cirio das dguas, a romaria fluvial é realizada no
sabado, véspera do Cirio de Nazaré. O percurso de 10 milhas até a Praca
Pedro Teixeira comeca as nove horas, no trapiche de Icoaraci. A parada é
em Belém, na Escadinha do Cais do Porto (ao lado da Estagao das Docas),
por volta das onze horas.

No ano de 2006, acompanhei o Cirio fluvial como passageira do barco
Rodrigues Alves, uma embarcacao de grande porte fretada pela agéncia
de turismo Vale Verde, que, nesse periodo, comercializa “pacotes” do Cirio,
nos quais esta inclusa a romaria fluvial. Foi no interior dessa embarcacao
que registrei, em meu Diario de Campo, as seguintes observacoes:

[...] Nessa romaria, varios barcos de médio e pequeno porte enfeitados
com baldes brancos e amarelos — as cores oficiais do Vaticano — seguem
a embarcacao oficial que leva a imagem da Santa. Durante todo o
percurso da procissao fluvial que, em média dura de 4 a 5 horas, é
possivel observar varias canoas de ribeirinhos nos diversos furos e
igarapés que desembocam na baia do Guajara. Muitos deles trazem
consigo, além da familia, a imagem da Virgem de Nazaré, prostrada,
solenemente por entre as maos de uma mulher anénima,
possivelmente batizada como Maria ou Nazaré, nome muito usual
entre as familias paraenses. Ainda nesse percurso se avistam,
dependendo do tamanho e da proximidade da ilha, pequenas casas
de madeira e seu trapiche que, enfeitados com bandeirinhas coloridas
em diversos formatos, saidam a passagem da Santa junto com seus
moradores que aplaudem e acenam para o cortejo. Outros se prostram
de joelhos nos assoalhos de madeira dos trapiches e em gestos de
agradecimento, também reverenciam e pedem béncaos a Virgem de
Nazaré. Essa imagem que adorna todo o cenario da Romaria Fluvial é
alegremente registrada em maquinas fotograficas digitais e filmadoras
manuseadas por centenas de turistas que acompanham a procissao
em varios barcos de empresas de turismo. Além desse cendrio exotico
que expressa a rica biodiversidade da regido amazénica, os pacotes
turisticos também incluem apresentacao, nos palcos armados no
interior das embarcacoes, de varios shows com artistas populares e




grupos folcléricos formados por dancarinas e dancarinos que bailam
seus corpos morenos, cobertos com roupas coloridas e sensuais, ao
som do legitimo carimb6 de raiz. (AtmeiDA, 2006, p. 15).

Essa procissao foi criada em 5 de outubro de 1986, e o seu primeiro traslado
contou com a participacao de cerca de trinta barcos. Segundo fontes da
Companhia das Docas do Pard, atualmente, mais de mil embarcacdes, entre
barcos, lanchas, balsas e veleiros, participam do Cirio fluvial.

No final de década de 90 do século XX, essa procissao comeca a ser
explorada de forma intensa pelas agéncias de turismo, na comercializacao
de pacotes turisticos do Cirio de Nazaré. Tais agéncias de turismo, em
conjunto com a rede de hotelaria da cidade de Belém, passam a usar, como
estratégia de marketing, a ideia do turismo espetaculo. (SANcHEz, 1999 apud
PEreirA, 2007).

E a imagem da Belém das dguas ou do Cirio das aguas, dentre todos os
outros signos pertencentes as outras romarias e procissoes, é a que melhor
expressa o cenario exético onde ocorre a maior manifestagao cultural e
religiosa da regiao que a abriga, ou seja, a regiao Amazonica.

Quando chega a Escadinha do Cais do Porto, na Pragca Pedro Teixeira, a
imagem de Nossa Senhora de Nazaré é recebida com honras de Chefe de
Estado, pela Policia Militar, em Belém. A ocasiao repete-se desde 1999,
motivada pela Lei Estadual 4.371, de 15 de dezembro de 1971, que
proclamou a Virgem de Nazaré padroeira do Estado do Para e Rainha da
Amazonia. Em sua chegada, a Santa é recebida pelos romeiros de outra
procissao, a Motoromaria, que surgiu no Cirio de 1990. A iniciativa foi da
Federacao Paraense de Motociclismo, que decidiu também prestar sua
homenagem, acompanhando a imagem peregrina até o Colégio Gentil
Bittencourt.

Quando a imagem da Santa chega ao Colégio Gentil Bittencourt, muitos
fiéis, devotos e promesseiros ja se encontram a sua espera para acompanha-
la na Trasladacao. Essa procissao é realizada na noite do sabado que
antecede o Cirio de Nazaré. Depois de uma missa, as dezessete horas,
realizada em palanque armado no jardim do colégio, os fiéis se dirigem
em procissao a Igreja da Sé (Igreja Matriz de Belém), fazendo o mesmo
percurso da procissao de domingo, mas em sentido inverso.

Apbs a passagem da Santa pela Avenida Presidente Vargas, em frente a Praca
da Republica, mais precisamente em palanque armado no Bar do Parque,'

5 Localizado ao lado do Teatro da Paz, é uma réplica dos bares/cafés parisienses na época da Belle
Epoque. E ponto turistico e é frequentado por intelectuais, artistas e boémios.
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ocorre a mais polémica festa profana em devocao a Virgem de Nazaré: a
Festa da Chiquita. A Festa da Chiquita é o lado carnavalesco do Cirio. Com
essa frase, Eloy Iglesias'® define, em entrevista, o que considera ser a melhor
expressao para falar do evento coordenado por ele ha mais de duas décadas.
Eloy também recorre a outra expressao, muito usual entre os participantes
da Festa da Chiquita para defini-la, que é o lado B da Festa de Nazaré.

Quando a expressao é usada por Eloy e por seus pares, o sentido atribuido
é o de dar visibilidade social aos sujeitos que produzem e vivem o evento,
ou seja, gays, lésbicas, homossexuais, bissexuais e transexuais. Para esse
grupo, a expressao lado B é assumidamente positiva, uma vez que procura
forcar a sociedade local a enxergar para além do discurso da sexualidade
pautado em um modelo da heterossexualidade, como bem evidencia Eloy
em sua fala:

Dizer que a Festa da Chiquita é o lado B do Cirio, na verdade, quer
dizer que n6s também existimos. E a nossa maneira de demonstrar
nosso respeito a Nossa Senhora de Nazaré, que é a padroeira de todos
nos, independente de nossa sexualidade. Sou catélico e, assim como
eu, muitos gays também sao. E também a forma que temos para dizer
pra sociedade hipocrita que existimos e que também festejamos o Cirio
de Nazaré."”

Por outro lado, o siléncio da elite dirigente da Festa de Nazaré e também
de setores dominantes da sociedade local pode ser interpretado como o
nao reconhecimento da Festa da Chiquita e a sua nao inclusao aos dominios
da Festa de Nazaré, o que expressa o carater da invisibilidade social
imputada aos sujeitos responsaveis pela realizacao do evento.

Ap0s a chegada da imagem da Santa a Igreja da Sé, Catedral Metropolitana
de Belém, localizada no bairro da Cidade Velha,'® bem em frente ao Forte
do Castelo — marco histdrico de fundagao da cidade de Belém —, é celebrada
uma missa pelo Arcebispo de Belém, saudando a Virgem e os milhares de
romeiros que lotam a Praca Dom Frei Caetano Brandao. E, portanto, em

6 Ator, compositor, cantor, performance e artista popular. Iniciou sua carreira nos anos 70 do
século XX. E idealizador da Festa da Chiquita — homenagem do movimento GBTL a Virgem de
Nazaré e que homenageia personagens expressivos — artistas, intelectuais, representantes de
movimentos sociais — da sociedade paraense. Fonte: Entrevista concedida em 25 de agosto de
2008.

7 1dem.

'8 O Bairro da Cidade Velha é o mais antigo de Belém. £ o marco de fundacao da cidade. Nesse
espaco, tiveram inicio a dominacdo e a ocupagdo da Amazonia pelos portugueses. Hoje, abriga
um conjunto arquitetdnico precioso dos séculos XVII ao XIX, que retrata a memoria plastica e
cultural da regiao.



frente a Catedral de Belém e nos espacos da praca, que os promesseiros
que acompanharam a Trasladacao encontram os que vao acompanhar a
Procissao do Cirio na corda e os que vao fazer vigilia em frente a igreja em
louvacao a Nossa Senhora. Todo esse movimento frenético é acompanhado
atentamente por turistas que lotam as imediacoes desses espacos,
nitidamente surpresos e emocionados com as expressdes de devocao,
alegria e folia vividas, simultaneamente, por diversos e diferentes grupos
sociais.

Da Trasladacgao para a Procissao do Cirio nao demora. Alids, parece que
essas duas procissoes estao interligadas, ja que o intervalo que marca o
término da primeira e o inicio da segunda é, em média, de
aproximadamente seis horas. Aliado a esse aspecto, também tem o fato de
a cidade de Belém amanhecer literalmente acordada. De sabado para
domingo, Belém nao dorme. O movimento nos bares dos centros urbanos
e de dreas periféricas é intenso. Nos clubes populares, as festas sao regadas
pelo potente som das aparelhagens no ritmo da mdasica local — o Brega.™

Ap6s a missa matinal celebrada pelo Arcebispo de Belém, tem inicio o
cortejo mais importante da festividade de Nazaré, a Procissao do Cirio.
Em um percurso de 3,5 km, a berlinda que conduz a imagem da Santa é
puxada pela corda, que é conduzida por uma imensa massa humana
formada por promesseiros e devotos de Nossa Senhora de Nazaré. Fazem
parte do cortejo do Cirio, além da corda e da berlinda, treze carros — Carro
dos Milagres, Carro do Caboclo Placido, Barca dos Escoteiros, Barca Nova,
Carro do Anjo Custodio, Barca das Velas, Carro do Anjo Protetor da Cidade,
Barca Portuguesa, Carro dos Anjos |, Barca com Remos, Carro dos Anjos
II, Carro da Santissima Trindade e o Cesto das Promessas. Esses carros,
que sao conduzidos por integrantes da Guarda da Santa, seguem a frente
da berlinda e, em seu interior, sao depositados os ex-votos, ou seja, as
promessas feitas a Virgem de Nazaré.

Das doze procissdes que formam o complexo ritualistico da Festa de
Nazaré, apenas a Trasladacao e o Cirio possuem o mesmo percurso, porém,
em sentido inverso, ja que a Trasladacao leva a Imagem da Basilica
Santudrio para a Igreja Matriz, e o Cirio conduz a Santa da Igreja Matriz
para a Basilica de Nazaré, no Centro Arquitetdnico de Nazaré, onde
permanece durante os quinze dias da quadra nazarena. Do ponto de vista
sociolégico, sao essas duas procissdes que representam simbolicamente
o mito do achado da imagem da Santa pelo caboclo Placido.

' Termo que designa a musica popular paraense, com influéncia da musica caribenha. Os artistas
que sdo orientados por essa vertente musical denominam esse ritmo de Calipso Fest.
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Ao longo do percurso, a Santa recebe varias homenagens. Ao passar em
frente ao Mercado do Ver-o-Peso, é saudada pelos trabalhadores do
mercado com queima de fogos. Na Estacao das Docas, é a vez dos
estivadores e arrumadores saudarem a imagem de Nossa Senhora de
Nazaré, com a queima de toneladas de fogos. Quando a berlinda finalmente
chega ao Centro Arquitetonico de Nazaré, ocorre a celebracao de missa
para abencoar promesseiros e devotos que acompanharam todo o cortejo.

Como afestividade de Nazaré dura quinze dias, é 6bvio que os seus festejos
nao se encerram com o almogo do Cirio — importante momento para as
familias — que ocorre ap6s a procissao maior da Festa que é o Cirio
propriamente dito. Todavia, até o final da década de 80 do século XX,
somente mais duas procissoes ocorriam p6s-Cirio: a Procissao da Festa e
o Recirio, esta tltima marcando o encerramento da festividade.

Até esse periodo, apos a realizacao do Cirio, os dias de festividade vividos
na quadra nazarena eram marcados por programacdes exibidas em
palanques armados no Arraial de Nazaré ou Largo de Nazaré, e pelas
exibicoes artisticas patrocinadas pela diretoria da festa, na Barraca da Santa.
E as programacdes, muito mais profanas do que sacras, nao eram vistas
com bons olhos pelo poder clerical.

Assim, como os dias de festividade nao podiam ser diminuidos sem que
isso causasse embates e prejuizos a outras esferas de poder local, a estratégia
encontrada foi a introducao de novas procissdes a estrutura do ritual da
festa, como é o caso da Cicloromaria, da Romaria da Juventude, da Romaria
das Criancas, da Procissdo da Festa e do Recirio.

A Cicloromaria é a mais nova de todas as procissoes. Surgiu em 2004, apbs
aprovacao, pela Diretoria da Festa, do pedido da Federagao dos Ciclistas
do Para e da Associacao dos Ciclistas de Icoaraci. Essa procissao acontece
sempre no sabado posterior a Festa do Cirio, as oito horas da manha.

A Romaria da Juventude, por sua vez, surgiu em 2001, e é realizada também
no sabado posterior ao Cirio, s6 que as dezoito horas. Essa é a vez de os
jovens homenagearem a Virgem de Nazaré. A Romaria das Criancas ocorre
no primeiro domingo ap6és o Cirio. Nessa procissao, é a vez de as criancas
irem as ruas prestar homenagem a Virgem. Para Pe. Ramos, essa romaria
foi criada com o objetivo de “construir e fortalecer a devocao mariana entre
0s pequeninos”.?® Essa procissao comeca as oito horas da manha, saindo
da Praca Santuério, e percorre varias ruas do Bairro de Nazaré. Ja a
Procissao da Festa é a terceira romaria mais antiga, depois do Cirio e da

20 Padre José Ramos das Mercés, reitor da Basilica de Nazaré. Entrevista concedida em 11 de agosto
de 2007.



Trasladacao. Segundo Roque (1981), o primeiro registro dessa procissao é
do ano de 1881. E realizada na manha do segundo domingo apés o Cirio,
depois da celebragao de uma missa, e acompanhada pela Diretoria da Festa
de Nazaré e pelas comunidades que fazem parte da Basilica Santuario.

O Recirio € o momento de encerramento da festividade nazarena, quando
os paraenses se despedem da Santa padroeira. Essa procissao acontece
quinze dias apos a grande procissao de domingo, numa segunda-feira, e
comeca apds uma missa campal, realizada na Praga Santudrio, as seis horas.
As sete horas, a imagem da Virgem de Nazaré é conduzida a capela do
Colégio Gentil Bittencourt, onde fica até o Cirio seguinte.

Nesse sentido, a incorporacao a festividade de novas procissoes a primeira
vista tao diferentes pode ser pensada como mecanismo da cultura de massa,
mediando essas possiveis diferencas, ja que os dispositivos desta mediacao
acham-se assim ligados estruturalmente aos

[...] mecanismos no ambito da legitimidade que articula a cultura:
uma sociabilidade que realiza a abstracao de forma mercantil na
materialidade tecnolégica da fabrica e do jornal, e uma mediacao que
encobre o conflito entre as classes produzindo sua resolucido no
imaginario, assegurando assim o consentimento ativo dos dominados.
Essa mediacdo e esse consentimento, no entanto, sé foram
historicamente possiveis na medida em que a cultura de massa foi
constituida acionando e deformando ao mesmo tempo sinais de
identidade da antiga cultura popular e integrando ao mercado as novas
demandas das massas. (MARTIN-BARBERO, 2006, p. 175).

Na contemporaneidade, a diretoria da festa — que previamente pensa a festa
—desenvolve um movimento que busca, antes de tudo, definir e controlar
os diferentes eventos que surgem, frutos de movimentos sociais que veem,
na festa, uma oportunidade de reverenciar a padroeira dos paraenses, mas,
também, de produzir uma homenagem a sua maneira, que, em muitos
casos, vai de encontro a normatizacao do evento pelos diferentes poderes
que reivindicam seu controle e dominio. Nesse sentido, passam a fazer
parte da programacao oficial da festa somente os eventos reconhecidos
como sagrados, ja que expressam em sua ritualizacao a relacao simbélica
com a Santa.

E esse alargamento da sacralizacao da festa para além de seu nucleo original
—no caso, os Bairros: Cidade Velha e Nazaré — coloca a cidade de Belém,
pelo menos durante a quadra nazarena, em estado de hierofania, que Eliade
(2008) define como manifestacao do sagrado. Nesse sentido, todos os
espacos que fazem parte da geografia do lugar — terra e dgua — se
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completam, ja que, por e através deles, a imagem da Virgem de Nazaré é
consagrada.

Na mesma proporcao é possivel pensar a cidade e a festa como elementos
imbricados no mesmo processo cultural, o Cirio de Nazaré. Um processo
cultural que, em vez de ser o lugar de onde as diferencas sociais sao
definidas (MARrTIN-BARBERO, 2006), passa a ser o lugar onde tais diferencas
sao encobertas e negadas, mediadas pela devocao a Virgem de Nazaré.

2 A festa, o mercado e os meios de comunicacao

Na atualidade, a Festa do Cirio tornou-se um complexo evento que envolve
ampla producao midiatica, um orcamento altissimo advindo de recursos
captados no grupo de patrocinadores oficiais e um grande investimento
em propagandas voltadas para a area do turismo.

De acordo com o Departamento Intersindical de Estatistica e Estudos
Socioecondmicos do Para (Dieese-PA, 2008), cerca de dois milhdes de fiéis
acompanharam a Procissao do Cirio em 2007, e suas analises da
movimentacao da economia do estado mostram o quanto a Festa de Nazaré
tem contribuido de forma expressiva em praticamente todos os setores, com
destaque para o comércio, a indUstria, o servigo e turismo.

Nesse processo, as diversas tradi¢coes e sentidos simbélicos articulados a
devocao de Nazaré e ao seu festejo sao resgatadas pelas agéncias de
propaganda e publicidade, bem como por agéncias de turismo, para vender
a imagem da cidade de Belém como a cidade espetdculo, cujo espaco
geografico entrecortado por rios e igarapés é o cenario da maior festa de fé
da Regiao Amazonica.

E essa ideia central que estampa as pecas publicitarias produzidas pela
agéncia CA de Publicidade, na homenagem que o governo do Estado do
Para veicula em jornais, outdoors e televisao local, durante a Festa de
Nazaré dos anos de 2007 e 2008. Essa campanha publicitaria em
homenagem ao Cirio fala de todas as Marias que saem de suas casas para
louvar outra Maria, a Maria mae de Deus. Nessas pecas, o governo do
Estado do Para, conduzido pela primeira vez por uma mulher — Ana Julia
Carepa —do PT - Partido dos Trabalhadores, alia sensibilidade ao relacionar
a Virgem de Nazaré — elemento sagrado — a mae humana - simbolizada
pelos trés modelos maternais —, que, tal como Nossa Senhora, carrega seus
filhos no colo. Todavia, a mensagem veiculada nessa peca estende-se para
além do explicito, ja que, simbolicamente, ao mesmo tempo em que o



Estado do Para é protegido por sua padroeira, o paraense pode se sentir
protegido e acolhido por seu governante, que também é mulher.

Seguem as pecas:

Figura 1 — Maria dos Rios
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Fonte: Jornal Diario do Para, Caderno Especial, 12 de outubro de 2008.
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Figura 2 — Maria da Cidade
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Figura 3 — Maria do Campo

"800 9P 0JgqnINo dp 7| ‘|e1oads] ousape)) ‘eied Op OuRI( |BUIOf :DIUO0

S’

ToDas
RIA

Dt

R

ASM

PA




178

Ivone Maria Xavier de Amorim Almeida ® E dia de festa: reflexdes sobre os movimentos de transformacao...

As pecas acima representam a Maria dos Rios, a Maria da Cidade e a Maria
do Campo. A primeira — Maria do Rio — traz uma mulher sentada em uma
canoa carregando seu filho. Ao fundo, as 4guas de um igarapé e, no interior
da embarcacao, além dos pertences pessoais, o pato preso em um cesto
de fibra vegetal — tipico de areas ribeirinhas. A segunda peca — Maria da
Cidade — localiza a mulher com seu filho ao colo em um espaco publico -
possivelmente uma praga publica. A veste da crianga sinaliza para uma
pratica cultural muito recorrente na procissao do Cirio — os anjos. Alias,
no cortejo do Cirio, dois carros — o Carro dos Anjos | e Il — saem carregados
de criancas de todos os tamanhos, vestidas de anjo. J4 a tltima peca — Maria
do campo - contém a imagem de uma mulher no meio de uma plantagao
de verduras. O espaco revelado na imagem é similar aqueles encontrados
em zonas agricolas no Estado do Para. Neste caso, as trés pecas publicitarias
sinalizam uma espécie de cartografia da Festa de Nazaré — o rio, a cidade
e o campo - todos territérios visitados pela Santa, quando da execugao
das diversas procissoes que fazem parte da programacao oficial do Cirio
de Nazaré.

De acordo com fontes pesquisadas, essa tendéncia de evidenciar pecas
publicitarias que divulgam diversos produtos e servicos relacionados com
a Festa de Nazaré, fazendo uso de expressoes linguisticas locais e de outros
signos visuais que relacionam a cidade de Belém com o caboclo Placido e
com as aguas de rios e igarapés, tem seu marco na metade da década de
90 do século XX, e se intensifica no periodo contemporaneo. A seguir, duas
pecas publicitarias que utilizam praticamente a mesma mensagem em seus
textos:

Figura 4 — Peca publicitaria da Celpa — Rede de Energia/PA

As cores do Cirio
de Nazaré estao
nas ruas.

As cores do Cirio
de Nazaré estdo
nos rios.

As cores do Cirio
estdo na alma da

AS cores FERSEEGoIA nossa gente.
vivas da fe. B /&S@Jg As cores do Cirio
: _ de Nazaré:
R ' B cores da fé.

Fonte: Jornal Diario do Para, Caderno Especial, 12 de outubro de 2008.



Essa peca publicitaria da Rede Celpa,?' produzida pela Agéncia Galvao de
Publicidade e veiculada nos principais jornais de Belém, tem como tema
As cores vivas da fé. O texto enfatiza que as cores do Cirio estao nas ruas,
nos rios e na alma de nossa gente. Na mensagem, espaco e gente se
confundem com as cores da festa, ou seja, com as cores da fé. A imagem
utilizada na peca compreende a juncao de quatro quadros com cores
distintas — verde, azul, vermelho e amarelo. No interior do quadro verde,
aideia é destacar aspectos contidos no Estado do Para e na Festa de Nazaré,
mas que se estendem para além de sua territorialidade, ja que a ideia contida
na ilustracao — pagadores de promessa — pode ser encontrada em qualquer
outro(a) estado e cidade brasileira que tenha a cultura da devogao a santos.
No quadro de coramarela, o destaque é para a logomarca da Rede Celpa,
que esta no Para e também em outros estados e regides brasileiras. Quando
se cruza o quadro verde com o amarelo, o que aparece sao as cores da
bandeira brasileira. No contraponto, estao os quadros nas cores vermelha
e azul. No quadro azul, o forte da ilustracao é a Basilica e os devotos do
Cirio, e, no vermelho, a frase Cirio, as cores vivas da fé. O cruzamento
desses dois quadros remete a bandeira do Estado do Para. As ilustragoes
que servem de fundo para os quadros das cores verde e azul evidenciam o
artesanato de brinquedos em Miriti, produzido no Municipio de Abaetetuba
e comercializado durante toda a quadra nazarena.

21 Centrais Elétricas do Para — Celpa.
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Figura 5 — Peca publicitaria da Alcoa — Minas de Juruti/PA

Alcoaem festa |
como Para. |

A Alcoa se orgulha da parceria com o Par4 e de fazer parte
de uma das maiores celebragbes do Estado.
Bom Cirio a todos!

A

|

(- ALCOA

g

SUSTENTABILIDADE £ A NOSSA NATUREZA.,

Fonte: Jornal Diario do Para, Caderno Especial, 12 de outubro de 2008.



Essa peca publicitaria, produzida pela agéncia Temple Publicidade, é uma
homenagem da Alcoa?? — Minas de Juruti/PA ao Cirio de Nazaré. A imagem
utilizada é a de bonecos de Miriti, que simbolizam o trabalho de agricultores
que pilam arroz e milho. A frase de fundo diz: A Alcoa se orgulha da parceria
com o Para e de fazer parte de uma das maiores celebracées do Estado. A
seguir, diz: Sustentabilidade é a nossa natureza. Os dois bonecos de Miriti,
trabalhando em parceria, fazem alusao a Alcoa, cuja marca é a
sustentabilidade da natureza, e o Estado do Pard, que se preocupa com o
seu patrimonio natural e cultural. Aqui, é pertinente considerar a intengcao
implicita na elaboragao do discurso veiculado na peca publicitaria em
questao. A Alcoa-Minas de Juruti/PA se ocupa com a extracao de minérios
—bauxita. A peca publicitéria, longe de retratar o processo de extragcao deste
minério, cola sua imagem a cultura local da producao de arroz e milho,
alimentos que fazem parte da dieta alimentar da populacao local. Ao fazer
este deslocamento, a Alcoa quer ser vista como aquela empresa preocupada
com o meio ambiente e a sustentabilidade da economia local.

E interessante observar que muito antes do uso de signos expressivos da
festa por parte de setores ligados a politica e economia local, os meios de
comunicagao massivos, como o jornal e o radio, desde o inicio do século
XX, ja aparecem vinculados ao evento do Cirio de Nazaré.

Assim, da mesma maneira que a festividade nao esta alheia as influéncias
da imprensa local — ja que ela, a imprensa, também se “digladia” com os
diferentes setores que disputam a festa — também nao fica a margem do
processo de urbanizacao da cidade e da crescente inclusao dos meios de
comunicacao de massas em seus diversos espacos sociais. Ao contrario, o
Cirio de Nazaré, por fazer parte da historia e da(s) cultura(s) da cidade de
Belém, também é capturado pelos avangos tecnologicos, o que vai
possibilitar a sua expansao cada vez mais crescente para outras paragens.
E 0 marco para esse processo pode ser percebido na primeira transmissao
ao vivo da procissao, ocorrida em 1928, pela pioneira e extinta PRC-5 Radio
Clube do Para. Trés décadas depois, mais precisamente no ano de 1954,
com a inauguracao da Radio Marajoara, ocorre a transmissao do Cirio para
algumas areas interioranas proximas a cidade de Belém.

O dominio da transmissao do Cirio pelas emissoras de radio local mantém-
se, ininterruptamente, até o inicio da década de 60 do século XX. Todavia,
em 1961, a primeira rede de TV instalada na cidade de Belém, a TV

22 A Alcoa é uma das trés maiores empresas de aluminio no mundo, junto com a Rucan e a Rusal.
Extrai minérios no municipio paraense de Juruti, no Oeste do Para. A unidade de Alcoa-Juruti
é dedicada a mineragao e ao beneficiamento primario da bauxita. Opera desde setembro de 2009
sob uma reserva de cerca de 700 toneladas métricas de minério, um dos maiores depositos de
bauxita do mundo.
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Marajoara, consegue a proeza de realizar a primeira transmissao do Cirio.
Essa transmissao, em branco e preto, executada quase que de forma
artesanal, alia, de uma s6 vez, audio — que até a década de 50 era mérito
exclusivo das radios — e imagem em movimento. Alids, esse fato histérico
ficou muito bem registrado na memoria de Dona Evangelina, uma mulher
de 81 anos, franzina, de tez branca e expressivos olhos azuis, cuja familia,
de origem portuguesa, fez fortuna em terras paraenses com o comércio de
tecidos finos vendidos para as damas da sociedade local, no final do século
XIX e inicio do século XX. Eis um trecho de sua narrativa:

[...] Lembrar aquele dia é como se fosse hoje. Minha mae nio pode
me levar, eu tava doente e fiquei em casa. Entao, eu pedi para meu
irmao deixar a televisao ligada... E eu vi tudinho... A Santa, quando
passou, eu nio acreditava, porque parecia que eu estava |3, juntinho
dela. A televisdo ainda era em preto e branco, mas era tao bonito,
todo mundo rezando, cantando... Eu vi tudo, e acompanhei pagando
minha promessa de joelho na sala de casa, em frente a televisio.?

A narrativa de Dona Evangelina, extraida de suas lembrancas, é
extremamente significativa, uma vez que retrata a importancia desse
momento para a histéria da Festa de Nazaré, ou seja, 0 momento em que
o evento é capturado, definitivamente, pelos circuitos dos meios de
comunicacao de massa contemporaneos. Embora seus efeitos tenham se
tornado visiveis a partir da década de 80, nela (na narrativa) ja se identifica
uma nova categoria sociologica que estabelece intermediacdes entre o(a)
devoto(a) e a Santa, ou seja, a televisao. Nesse caso, por meio das imagens
geradas de maneira extremamente precaria, o devoto, mesmo estando em
um outro lugar, ao enxergar a multidao, a Santa em sua berlinda e a massa
humana puxando a corda que conduz a Virgem, projeta-se para o espaco
telerreal, substituindo o tempo social da festa por um novo tempo: o das
mediacoes.

2 Dona Evangelina dos Santos Nascimento, 81 anos, solteira, aposentada, natural de Belém e
moradora do Bairro do Umarizal. Entrevista concedida, na Basilica Santuario, em 28 de
setembro de 2005.



Consideracodes finais

A Festa de Nazaré é o maior evento cultural do Estado do Pard. E uma festa
que, ao longo de sua existéncia, tem agregado novos sentidos e
sensibilidades, fruto dos embates e didlogos que tem mantido com diferentes
setores que a disputam por seus dominios.

Sua permanéncia como icone da cultura local é fruto de varias modificagoes,
provenientes também dos varios conflitos e das tensdes geradas pelos
diferentes setores — elite eclesidstica, diretoria da festa, estado, devotos,
agéncias de turismo, agéncias de publicidade e midia. Cada um, a sua
maneira, tem uma visao da festa e, dependendo das relagoes de poder, tenta
estender seus modos de sentir e viver a todos os espacos que a festa alcanca
e para além dela.

Nesse sentido, no caminho que tracei na construcao deste artigo, mostrei
a relacao que essa festa, em seu movimento de transformacao, mantém com
a cidade de Belém, com o mercado e com os meios de comunica¢ao. Em
outras palavras, procurei mostrar que as primeiras modificacoes observadas
na estrutura ritual da festa estao intimamente relacionadas ao processo de
expansao e urbanizacao que a cidade de Belém comeca a sofrer a partir da
década de 70 do século XX.

Nesse sentido, com a inclusao definitiva da transmissao do Cirio na
programacao oficial das redes de TVs locais, essa festividade vai aos poucos
se deslocando do estritamente local para o ambito nacional e, mais tarde,
também para o internacional.?* Essa ampliacao de espacos da ao Cirio, a
Festa de Nazaré, uma dimensao que, em épocas anteriores, nao era
observada, uma vez que outros elementos ritualisticos sao incluidos a
festividade como um todo. Até a relacao que o devoto mantém com a Santa,
sua padroeira, também se modifica, pois, se em periodos anteriores era
impossivel “acompanhar” o Cirio, estando-se em outras paragens, com a
“modernidade”, esse sentimento é dissolvido, ja que, ajudado pela internet
ou pelo celular, ou até mesmo pelas memorias subjetivas, o devoto, mesmo
longe, sente o “cheiro” da festa e o clima devocional.

Nesse contexto, o constante processo de modernizacao da cidade traz
consigo novas dimensdes a essa festividade, uma vez que ela passa a
congregar varios aspectos culturais representativos de manifestacoes
culturais especificas, como é o caso do catolicismo devocional, das festas

2 No final do século XX, com a crescente modernizacdo tecnologica — a internet, por exemplo —
o Cirio também é transmitido simultaneamente para outros paises, principalmente para aqueles
com predominio da religido catélica.
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populares embaladas pelas poderosas aparelhagens de som que animam
romeiros, promesseiros e devotos nos bairros periféricos de Belém, do
evento Auto do Cirio e da Festa da Chiquita, todas elas vinculadas a
chamada cultura popular. Ao lado dessas manifestagoes, outras também
sao incorporadas no sentido de reforcar aspectos da cultura sacra, como é
0 caso das “novas” procissoes incorporadas ao calendario oficial do Cirio.
Essas manifestacoes culturais estao diretamente vinculadas ao catolicismo
sacramental e, consequentemente, a elite dirigente (eclesiastica e laica) da
festividade.

Todavia, a0 mesmo tempo em que essas manifestacoes culturais podem
ser pensadas e consideradas como relacionadas a cultura da elite dirigente,
é possivel considera-las também como fazendo parte da cultura de massas,
sobretudo porque a imagem da Santa, associada a propagandas e antncios
de servicos, é capaz de “vender” a festa e, fundamentalmente, vender os
produtos a ela vinculados. Nesse aspecto, é a cultura de massas que ira
impor uma nova estética visual a propria festa e, também, a cidade como
um todo.

O imbricamento entre a cultura local e a de massas (HaLL, 2006), através
das diversas manifestacoes culturais que compdem o corpo estrutural da
Festa de Nazaré, marcadamente a partir da década de 80 do século XX, é
resultado do constante processo de ressignificacao que os diferentes grupos,
sujeitos, pessoas passam a dar a propria festividade e a seus diversos
simbolos. Nesse sentido, a crescente modernidade da Festa do Cirio pode
ser interpretada como ressignificacoes que permitem a festa a sua
continuidade no encontro de diferentes vozes proferidas por diferentes
sujeitos que, embora conflitantes — porque possuem perspectivas de mundo
e de vida diferentes —, sao capazes de tecer a trama social de vivéncias
festivas que fazem de Belém do Grao Pard, especificamente no més de
outubro, uma cidade polifonica e globalizada.

Essa é a Festa de Nazaré na contemporaneidade. Um espaco multifacetado,
polifonico e conflitante, uma vez que é fruto do dialogo e do embate de
forcas envolvendo diferentes setores sociais. Ao mesmo tempo em que ele
pode ser considerado como espaco da cristalizacao do catolicismo
devocional popular (Mauts, 1995), porque ndo tem peias, restricoes ou
privagoes e, simultaneamente articulado ao popular/massivo (MARTIN-
BArBERO, 2006), também pode ser considerado o lugar da dialética cultural
(HaLL, 2006), posto que essa luta é continua e ocorre nas linhas complexas
de resisténcia e aceitacao; recusa e capitulacao, que transformam seu
espago no espaco do embate, da batalha permanente, com vitérias e perdas
sucessivas.



Por fim, a Festa de Nazaré também é o espaco de articulacao de diferencas
culturais, ou melhor, o entre-lugar (BHaBHA, 2007), ja que fornece,
permanentemente, o terreno para estratégias de subjetivacao, as quais, por
sua vez, dao inicio a inclusao de novos signos, sentimentos e subjetividades
no interior da propria festa.
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