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Resumo

Este ensaio é um exercicio cidaddo a medida que investiga, sistematicamente, a
brasilidade (esséncia cultural de nosso pais). Partindo de um ponto de vista de
consideravel amplitude, responsavel por expor os conceitos de identidade e cultura,
alcancamos, gradativamente, questbes mais pontuais sobre a cultura brasileira,
examinando-a em aspectos historicos, linguisticos e literarios. Nossa intencéo é sugerir
possiveis fronteiras entre o que seria préprio da cultura brasileira e o que, afinal de
contas, € inerente a toda e qualquer sociedade em termos identitarios. Foca-se também
0 movimento modernista brasileiro, responsavel por agucar a curiosidade de teéricos e
consequentemente despertar a consciéncia de uma condicdo cultural autoctone.
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Abstract

This essay is an exercise of citizenship as it investigates, systematically, the
Brazilianness (cultural essence of our country). Starting from a point of considerable
extent, responsible for exposing the concepts of identity and culture, we achieve
gradually more specific questions about Brazilian culture, examining it in historical,
linguistic and literary aspects. Our intention is to suggest possible boundaries between
what would be characteristic of Brazilian culture and what, after all, is inherent in any
society in terms of identity. This text also focuses on the Brazilian modernist movement,
responsible for whet the curiosity of theoreticians and thereby raise awareness of an
autochthonal cultural condition.
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1. “E a grama do vizinho sempre mais verde?”

Perdre

Mais perdre vraiment

Pour laisser place a la trouvaille.
(Apollinaire)

Cumpre-nos esbogar aqui algumas consideracGes que, correspondendo a uma tentativa
de interpretagéo incipiente daquilo a que, grosso modo, podemos atribuir o nome de
brasilidade, séo antes sugestdes reflexivas do que imposic¢des acabadas, coercivas.

Dispor-se a redigir um breve artigo que traga, em seu bojo, discussdes nodulares
referentes a esséncia brasileira — mencionando-se, inclusive, suas plurais
manifestacBes artisticas, de que a literatura é o exemplo que aqui predomina —
apresenta-se-nos como incumbéncia desafiadora, porquanto veremos que a condigédo
mesma de nossa brasilidade € inconclusa, visdo turvada pelas névoas da colonizacéao e
da globalizacdo contemporanea (extremos de uma mesma condicdo histérica).

Agiganta-se tal desafio quando nos deparamos com 0 que nos parece uma
escassez de textos acessiveis — embora ndo possamos atestar que va foi nossa busca.
Grande parte do material a que tivemos acesso ou ndo se esforcava em pontuar nos,
entrelacamentos, pertencentes a sociedade brasileira ou deslocava o foco de luz,
pousando-o sobre a sociedade europeia — protagonista-referéncia de um sem-nimero
de teorias culturais.

Alcancéavel apresenta-se a tessitura deste texto a partir do instante em que
percorremos, inicialmente, caminhos que nos desvelaram questes interessantissimas
sobre a intrincada relagdo que, via de regra, se constrOi entre os termos cultura e
identidade. Portanto, é imperioso que, neste prefacio, dirijamos nossa atencdo a alguns
pontos que se NOs apresentam como capitais.

Se atentarmos a tal relacdo extremada, de amor e 6dio, acreditamos ser possivel
encontrar o que, a nosso ver, — pelo menos em poténcia —, esboga-se como resposta a
seguinte questdo: “é a grama do vizinho sempre mais verde?” OU, em outros termos,
“se possuimos uma dita esséncia cultural, especifica, delimitdivel, porta-se ela de

maneira superior a outras esséncias?”
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E o inicio desta nossa especulagio uma aventura: ainda que nos seja conhecido o
ponto de partida, é hora de abandonarmos o cais e, com o auxilio de uma bussola,
navegarmos em busca de nosso destino.

Por tal razdo, para este primeiro instante, tomamos a liberdade de dialogar com o
texto de Thierry Ménissier (2007), que nos mostra que o primeiro esclarecimento a ser
feito entre identidade e cultura é aquele que se refere a dilatacdo de uma determinada
esséncia: em sua concepcdo, chamam-se identidade as caracteristicas particulares,
interiorizadas (e, portanto, pouco dilatadas) de um individuo. No outro lado da ponte,
encontramos a cultura, assaz dilatada, expansa, posto que se refere a coletividade, ao
que é amplo e comum a uma determinada comunidade.

Consoante os dizeres do professor da Université Pierre Mendés France —
Grenoble 2, “‘culture’ désigne en effet I’ensemble des principes d’une civilisation ou
ensemble homogene de sociétés humaines; parmi ces principes, le langage occupe une
des premiéres places, en tant qu’il est le moyen de rassembler les hommes (il est donc
une condition de la civilisation elle-méme) et le vecteur des valeurs dont 1’affirmation
permet aux membres d’une méme culture de s’identifier et de se distinguer”
(MENISSIER, 2007, p. 2).!

E também o referido pesquisador quem se preocupa com o fato de que a
identificacdo humana é sempre um caminho de méo dupla: em primeira instancia — e
de forma essencialmente natural —, “eu me reconhego”; entretanto, esse
reconhecimento, essa autoidentificacdo, s6 é permitida a partir do momento em que a
alteridade déa sinal de vida: € preciso, pois, que “o outro também me reconhega”. E é
nessas premissas que se baseia o processo de identificagdo humana e outros processos
dai decorrentes (aceitagdo, avaliacdo cultural etc.).

Em se tratando da identificacdo humana, dois fatos podem ser trazidos a lume:
(a) o processo identitario requer um ato de linguagem — e eis a influéncia/relevancia da
lingua — e (b) a necessidade que temos, cada um de nos, de possuir uma identidade ndo
é sendo legado cartesiano, heranca do “cogito, ergo sum”, ja que a ambiéncia moderna

aos sujeitos imputou o que podemos recortar como individualidade (ROUANET, 2004).

! «Cultura’ designa efetivamente o conjunto dos principios de uma civilizagio ou o conjunto homogéneo
das sociedades humanas; entre tais principios, a linguagem ocupa um dos primeiros lugares, no que diz
respeito ao fato de que € um meio de reunir os homens (¢, portanto, uma condicao da civilizagao ela
mesma) e o vetor dos valores cuja afirmacdo permite, aos membros de uma mesma cultura, de se
identificarem e de se distinguirem” (tradu¢do nossa).
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Se é fato que deve ser conferida importancia a determinado ato de linguagem,
ndo pode ser sendo fato também que a literatura, no mais das vezes, reveste-se de e
veicula sentidos tais que tornam possivel, igualmente, a compreensao identitaria da
sociedade em que/da qual nasce.

A lingua é o rastelo que permite que, & grama espessa da consciéncia, aparada,
seja oferecida a limpeza necessaria: € por meio da linguagem que o ser humano se
despoja da condicdo animal e caminha em direcdo ao seu eu, a construcdo — e,
simultaneamente, ao entendimento — de sua identidade.

A cultura, em consequéncia, enquanto ninho/abrigo/conjunto de inimeras
identidades, lida também com espécies de “verdades” incontestaveis, com determinadas
exigéncias, quais sejam:

[...] (1) Dl’insertion dans une communauté linguistique, (2) Ia
reconnaissance du lien entre I’individualité et une collectivité
d’existence sociale et éventuellement civile (pour les cultures dans
lesquelles un processus de différenciation politique s’est opéré), (3)
I’usage de traditions communes, ce qui a des effets trés profonds sur la
détermination des conduites, méme sur celles qui paraissent les plus
individuelles, (4) le partage de valeurs, plus ou moins conscient ou
explicite, mais a partir duquel se déploie 1’expérience morale
individuelle aussi bien qu’intersubjective (MENISSIER, 2007, p. 3).2

Mas a cultura, ela mesma, apesar de se caracterizar por forte potencial de
influéncia — haja vista que orienta atitudes, comportamentos, reacdes etc. —, nao é
uma pedra bruta, Unica, que precisa ser lapidada; pelo contrario, a cultura é a jazida e as
gemas sdo as diversas possibilidades/espécies de pertencimento que devem ser
aquilatadas (exempli gratia: pertencimento politico, etario, linguistico). Enfim, compGe-
se a cultura de varios “sous-ensembles”® (MENISSIER, 2007, p. 2) e, a partir desse
ponto, é-nos dada a licenca para questionar: “guem é que, entretanto, vem primeiro: o
ovo ou a galinha?”.

Reporta-se a questdo metafdrica em exposicdo a seguinte incerteza: “na

atribulada relagdo entre identidade e cultura, quem é que influencia quem?”. NOSSO

desejo € entender se a cultura (amplitude) € influente a ponto de condicionar as

2 «[...] (1) a inser¢io em uma comunidade linguistica, (2) o reconhecimento da ligagdo entre a
individualidade e uma coletividade de existéncia social e eventualmente civil (para as culturas nas quais
um processo de diferenciacdo politica se instalou), (3) o uso de tradicdes comuns, que possuem efeitos
muito profundos sobre a determinacdo das condutas, mesmo sobre aquelas que parecem as mais
individuais, (4) a partilha de valores, mais ou menos consciente ou explicita, mas a partir da qual se
desdobra a experiéncia moral individual assim como a intersubjetiva” (traducdo nossa).

¥ “subconjuntos” (tradugdo nossa).
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identidades (condicdo particular) ou se é a peculiaridade de cada identidade que, em
conjunto, d& rumo a caminhada da cultura. Nos dizeres de Ménissier,

I’appartenance culturelle est un terme générique, imprécis, et souvent
utilisé sans précaution par les médias. Employer ce terme implique
que 1’on pose plusieurs théses différentes: par la, on désigne le fait que
I’individualité apparaisse dans un contexte linguistique, social,
historique et axiologique (ce qui n’est pas discutable), mais on affirme
aussi une relation de causalité, selon laquelle les caractéres propres de
I’identité individuels sont déterminés par ce contexte. Que le contexte
culturel soit actif, qu’il ne soit pas seulement la toile de fond de la
scene sur laquelle se révélent les différentes individualités, cela n’est
pas non plus contestable. Ce qui fait question, et qui est difficile a
¢valuer, c’est plutdt le degré de détermination de I’identité par le
contexte culturel (2007, p. 5).*

Contrariamente ao que muitos de nés podemos equivocadamente pensar, ser
instruido (cultivé) culturalmente ndo implica aceitar aquilo que se expde a vista como
sendo uma eventual imposicao da cultura de determinado local. Isso significa dizer que,
por mais que o individuo seja influenciado por sua cultura, efetivamente é instruido
aquele que consegue submeter ao raciocinio sua propria condicdo humana; enfim, é um
sujeito que € “[...] tout le contraire d’un étre qui aurait ét¢ mécaniquement déformé par
son miliew™ (MENISSIER, 2007, p. 7), a partir do instante em que lhe cabe meditar,
questionar, confrontar, examinar o mundo em que se encontra inserido.

Parece-nos, por conseguinte, que, se nos for concedida a dadiva de atingirmos
nosso leitor com esta reflexdo, teremos cumprido nosso propdsito e, por extensdo,
teremos tracado um exemplo da instrucdo cultural a que rendemos palavras no paragrafo
anterior.

Se ser culturalmente instruido equivale a propiciar um ambiente reflexivo tal
capaz de permitir que nosso senso critico transforme-se em tumido, dotando-nos, logo,
de uma capacidade analitica sem igual, também nos parece que é fruto dessa instrugéo

cultural a consciéncia de que, em termos de brasilidade, arrostamos uma situacao

* “A pertenca cultural é um termo genérico, impreciso, ¢ frequentemente utilizado sem precaucio pelas
midias. Emprega-lo implica colocar [em questdo] varias teses diferentes: dessa forma, designa o fato de
gue a individualidade aparece em um contexto linguistico, social, historico e axioldgico (o que ndo é
discutivel), mas também afirma uma relacdo de causalidade, segundo a qual os caracteres préprios da
identidade sdo determinados pelo contexto. Que o contexto cultural seja ativo e ndo somente a teia de
fundo da cena sobre a qual se levantam as diferentes individualidades, isso ndo é tdo mais contestavel. O
que é discutivel, e que é dificil de ser avaliado, é antes o grau de determinacdo da identidade pelo
contexto cultural” (tradugdo nossa).

> «[...] totalmente contrario a um ser que teria sido mecanicamente corrompido por seu ambiente”
(traducdo nossa).
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intrigante, porquanto a identidade brasileira compara-se a um organismo Vvivo que,
paradoxalmente, mesmo sendo organismo, apresenta-se inconclusa. “[...] I’identité
n’existe pas comme une entité acquise une fois pour toutes, elle semble plutot le résultat
jamais totalement achevé d’un processus™® (MENISSIER, 2007, p. 6).

Recobremos 0 questionamento que se precipitou sobre estas linhas ja logo no
inicio desta publicacdo: “é a grama do vizinho sempre mais verde?” — ou entao, para
0S zoomaniacos de plantdo, “é a galinha do vizinho sempre mais gorda?”. Retomemos,
inclusive, o sentido que tais expressdes aqui adquirem: nosso incébmodo principal é
saber se a brasilidade, e suas mais diversas implicacbes — estilo de vida, propostas
artisticas, iniciativas tedricas etc. —, seria, do Brasil, uma condicédo cultural superior se
comparada a de outros paises. Conforme teorizado por Meéssinier, uma cultura,
indubitavelmente, serve sempre de referéncia para que outra seja julgada porque,
frequentemente, langa-se mao de uma condi¢do cultural como um “critére de jugement”
(2007, p. 8).”

Partindo de nossas lucubracdes, podemos lancar mao do vento favoravel que ora
toca as velas do barco e tracar algumas sugestfes que, cremos nds, contribuem com a
abstracdo do que ora propomos. E a proposta quer esclarecer, reside na ilustracdo: é de
nossa vontade esclarecer que, em nivel local, é de sincretismo a condicdo cultural
brasileira. Mas é necessario que sejamos honestos e, resolutamente, apontemos que, no
fim das contas, as culturas como um todo permitem fuséo, ja que, ao individuo, é dada a
prerrogativa de pertencer a substratos culturais diferentes que, nao raro, se chocam. Se
nos remetermos a teoria do pesquisador que ora temos focado, encontraremos que “en
premier lieu, I’individu se montre capable d’appartenir a plusieurs cultures
différenciées, dont certaines développent méme des traits antagonistes. C’est-a-dire que
les caracteres par lesquels I’individu affirme et revendique son rapport au monde
peuvent entrer en conflit les uns avec les autres” (MENISSIER, 2007, p. 5).2

Arriscamo-nos a asseverar, acima, que as diretrizes culturais de nosso pais

envolvem-se em sincretismo, em miscigenagdo. Nas proximas secOes, indicaremos

® «[...] a identidade ndo existe como uma entidade adquirida de uma vez por todas, ela parece antes o

resultado jamais totalmente acabado de um processo” (tradugdo nossa).

" “critério de julgamento” (tradugio nossa).

8 “Em primeiro lugar, o individuo se mostra capaz de pertencer a diversas culturas diferenciadas, das
quais desenvolve mesmo tragos antagonistas. Significa dizer que os caracteres pelos quais o individuo se
afirma e reivindica sua narrativa ao mundo podem entrar em conflito uns com os outros” (traducao
nossa).
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novos caminhos interpretativos como cumprimento do compromisso estabelecido; ora,
no entanto, é interessante que nos fique clara a ideia de que uma cultura pura é ilusdo, é
abstracdo equivocada de um insensato como Hitler. Nesse sentido, podemos considerar
a propria cultura europeia — matriz de tantas outras — como sendo uma combinacéo
absoluta, a partir do momento em que “[...] se définit moins comme une création
originale que comme une surprenante synthese des cultures grecques et latines, juives et
chrétiennes” (MENISSIER, 2007, p. 9).°

Uma expressdo, em suma, pode ser trazida a tona desta discussdo: varium et
mutabile, esséncia primeira do campo cientifico. Todo o esboco aqui tragado é antes um
empenho do que um acerto; nosso primeiro ensaio correspondeu a conceituacdo — por
meio de um texto de um especialista em filosofia — dos termos identidade e cultura.
Tentamos, a nossa maneira, estender sentidos a um e a outro termo. Caso o texto tenha
permitido, esperamos nds, o consentaneo acompanhamento, pontos encontram-se
esclarecidos: (1) em se tratando da identificacdo humana, o processo é conjunto e pede,
de modo equivalente, pelo que se pode chamar de “autoparticipacdo” e pela participacdo
dos outros (alteridade); (2) a lingua é um instrumento identitario — e, portanto, no
momento adequado, tragaremos sugestfes que apontam para a literatura, enquanto esta é
a arte da palavra; (3) toda questdo cultural estrutura-se sobre a constante do
pertencimento; (4) a relacdo que se presencia entre identidade e cultura é acirrada,
neurdtica e; (5) é inerente a qualquer cultura — pelo menos em sua esséncia — a
permissdo a fusdo. E hora, portanto, de reservarmos nossa atencdo a condicdo cultural
brasileira; para tanto, deparar-nos-emos com duas encruzilhadas: uma, que conduz a
uma seara destruida, rondada por negras nuvens e tomada por corvos; outra, que nos
leva a um caminho de promessas, iluminado, que acaba por se concretizar em uma

reflexdo positiva. Ao leitor sera dada a liberdade de escolher: fiat voluntas tua!

2. “Depois da tempestade...”

Anunciamos que todos seremos ora conduzidos a uma estrada que, em seu fim, abriga
uma encruzilhada; a esséncia dita imparcial do discurso cientifico impGe-nos a
necessidade de tracarmos, em atendimento ao principio arcadico da aurea mediocritas,

um justo paralelo: quem conhecé-lo, sera capaz de julga-lo e acredita-lo (ou ndo). E

% «[...] define-se menos como uma criacdo original que como uma surpreendente sintese das culturas

gregas e latinas, judias e cristds” (traducdo nossa).
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preciso que sejam apontados 0s extremos para que possamos, cada um de nos, atingir o
equilibrio necessario, ponderando sobre os dois lados de uma dada situacéo.

Rascunhamos, na primeira secdo, algumas ideias centrais, que dizem respeito
aos termos identidade e cultura; exemplificamos, inclusive, os principais pensamentos
que ousam vir & mente quando nos detemos a compreender tais conceitos. Neste
instante, entretanto, aprofundaremos a escavacdo, reservando a luz do holofote para a
teoria de Ciro Marcondes Filho, publicada em 2001.

O autor, tomando S&o Paulo como referéncia, propde uma analise da brasilidade
que beira o negativismo — e, ao leitor desavisado, toda a situacéo, dai, apresenta-se
negra, irremissivel. Mas a teoria de Filho tem seu valor, uma vez que se integra as
teorias socioldgicas contemporaneas — e, portanto, todo o percurso/movimento
reflexivo do texto expande-se em direcdo a uma condicao mais geral.

Para Ciro Marcondes Filho, pensar em brasilidade, ou seja, propor-se a
compreender essa condicdo — se existente — da sociedade brasileira é
irremediavelmente estender nossa atencdo para a violéncia — e dai a violéncia sera o
mote de sua dissertacao.

A violéncia é uma ineréncia da natureza humana contra a qual todas as
sociedades, de uma ou outra maneira, lutam. Podemos pensar, pois, que a cultura
corresponde, segundo as concepg¢des de Rousseau — trazido a discussdo —, as praticas
conscientes ou inconscientes que estabelecem as diretrizes por meio das quais uma
sociedade € educada. O foco central de toda condicdo cultural, portanto, seria o
controle do ser humano.

Todavia, conforme se exp0e, & praticamente impossivel alcangarmos um status
de sociedade cuja exceléncia corresponda ao esvaziamento total do que é violento. Em
maior ou menor escala — concentrado ou diluido —, o fato é que o ser violento
manifesta-se sempre de maneira explicita ou implicita.

Listam-se, por conseguinte, trés “agires” que tentam delimitar as formas
prosaicas de violéncia e, que por serem justamente corriqueiras, passam-nos, ndo
raramente, despercebidas, sub-repticiamente:

(1) Um agir indiferente. Torna manifesta a maneira com que lidamos com 0s
direitos humanos — enfraquecidos, inertes — e também a arrogancia que se concentra
na mentalidade de quem possui um pedaco de terra ou algum objeto que, revestindo-se

de uma memoria cultural patriarcal, simboliza poder. “A lei ¢ apenas uma figura
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abstrata e s6 tem validade casuistica, como recurso de autodefesa e perseguicdo dos
inimigos” (FILHO, 2001, p. 21).

(2) Um agir vandalo. Forma de violéncia ainda mais explicita, em que os bens
publicos, tetricamente, encontram apenas o fim da corrosdo, da aniquilacdo completa.
As formas de civilidade desaparecem e, tal qual a ceifadeira que, em instantes, da cabo
da plantacéo, também todo simbolo de urbanidade torna-se extinto, desaparecido.

(3) Um agir cinico. E a violéncia da indiferenca, da alienaco: nada é senfo
“[...] o agir inescrupuloso, oportunista, que ignora e ¢ arrogante diante das
responsabilidades encontra, no Brasil, um territério extenso de desenvolvimento,
particularmente na politica, na atitude das empresas e nas formas de imoralidade
administrativa sistematicamente denunciadas no pais” (FILHO, 2001, p. 21).

Ao refletirmos sobre as praticas que nos remetem a violéncia, precisamos nos
atentar para o fato de que existem praticas mais “descaradas”, que se expdem a vista,
sem timidez alguma; mas existem, todavia, praticas violentas que, se ndo forem
analisadas atentamente, ndo sdo concebidas como tal. As préaticas implicitas de violéncia
correspondem a violéncia pulverizada, que se concretiza, principalmente, em grupos
mafiosos e terroristas.

E Ciro Marcondes Filho também quem nos explicara essa tendéncia de
pulverizagdo da violéncia na sociedade brasileira; ndo obstante, tais estilhagos de
violéncia, no Brasil, estabelecem sdlida coeréncia com a pulverizacdo da violéncia em
cenario mundial, guiado pela condicdo filoséfico-cultural pds-moderna/hipermoderna
(GIDDENS, 1991; LIPOVETSKY, 2008).

Sendo assim, tudo o que pode ser interpretado como violento, atualmente, tem
uma face neoabsolutista. E tal dominio ¢é, conforme nos diz Ciro Marcondes Filho, soft.
O dominador ndo tem face definida: o visivel € uma poeira e tal suspensao corresponde
as atividades estatais, aos grandes escritorios, aos 6rgdos que possuem sedes mundiais, a
grupos que se pautam pela oligarquia: enfim, tudo muito globalizado, conforme estipula
0 Alcordo do mundo capitalista.

Inclui-se também em tal concep¢do toda forma de violéncia inevitavel que,
conforme diz o autor, concretiza-se por meio do estratagema publicitario: em uma
grande cidade como S&o Paulo, por exemplo, ndo ¢ dado ao cidaddo “o direito de ndo
ver” (FILHO, 2001, p. 24).

Os signos sdo excessivos, as imposi¢des mais ainda:
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as populacBes tornam-se dependentes de um mefistdfeles invisivel,
que determina regras, politicas e rumos, que impBe programas,
sistemas de trabalho e equipamentos, que altera quadros industriais,
situacdo de empregos e desempregos, que decide politicas agricolas
mundiais, investimentos e retiradas de capital em todo planeta
indiferente as diversidades nacionais (FILHO, 2001, p. 23).

Uma segunda espécie de violéncia que comporia o cenario brasileiro seria a
violéncia profanadora, referente as praticas violentas que buscam a aniquilacdo do
sacro, do culturalmente iconico, do patriménio humano. Criam-se bombas cujo alvo
capital € a cultura, a filosofia, a erudicéo.

Dai, a brasilidade constituir-se sobre um excesso de sexo, de estetizacdo
repetitiva e cotidiana, inconsciente — tudo em muita harmonia com o0 cenério
contemporaneo mundial (HASSAN, 2003). A sociedade brasileira estaria reservado,
pois, 0 excesso de corrupgdo, um esvaziamento de todo o seu patrimonio.

A terceira sorte de violéncia subjacente a sociedade brasileira correspondera, por
fim, & violéncia “suicidaria”, considerando-se que o suicidio de uma sociedade pode
ocorrer de maneira consciente — por meio da fabricacdo de bombas e/ou artefatos
mortiferos — ou de forma inconsciente, quando, pouco a pouco, por exemplo, gotejam
injusticas contra o planeta — objeto descartavel fornecedor de lucro.

E essa a tempestade apontada, destemidamente e com pertinéncia, por Ciro
Marcondes Filho. E a partir de tais reflexdes que somos capazes de ora sumarizar 0s
argumentos do autor: (1) pensar em brasilidade é pensar nas relacfes de dominacao e,
consequentemente, na violéncia dai advinda — lembremo-nos de que o Brasil, desde
suas origens, vivencia a questdo da dominacéo; (2) a condicdo exclusiva do Brasil — a
brasilidade, foco deste trabalho — apresenta-se contaminada pela condigdo societéria
mundial; (3) o Brasil e as demais sociedades do planisfério sofrem com o que pode se
nomear mal da sociedade contemporénea: dai a sempre existéncia e atuacdo de uma
violéncia dita classica e outra que se infiltra, rasteja, implicitamente nas (rel)acdes
cotidianas. E, nesse sentido, homo homini lupus.

Passemos agora a outra possibilidade da encruzilhada a frente da qual nos
estacamos: € momento de encontrarmos uma saida, algo que possa ser salvo desse

conturbado cenario acima desenhado.
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3. “...vem a bonanca”

Antes de ser fundada a pedra angular responsavel pela sustentacdo de uma positiva
concepcao de brasilidade, cabem-nos algumas orientagdes. Primeiramente, havemos
por bem ressaltar que o texto a ser resenhado de maneira a nos apresentar uma
promessa, uma pontinha de esperanga — dela necessitamos, tendo em vista as infaustas
previsbes a esta antecedentes — € o artigo de Maria Isaura Pereira de Queiroz,
publicado pela primeira vez em 1987 e reeditado em 2008.

Para a autora, refletir sobre brasilidade é lidar com uma questéo que desde o fim
do século XIX tem sido alvo de pesquisas e, ndo raramente, forca-motriz de diversas
polémicas no campo das ciéncias sociais.

Assim o0 é que, a partir da segunda metade do século XIX, diversos tedricos
iniciaram uma viagem em direcdo ao que se chamou de psicologia dos povos: a vontade
era de recortar, de maneira indubitavel, os atributos fisicos e psicolégicos de cada povo;
isso devido a obsessao cientifico-positivista que mostrou suas garras apos a ascensdo do
discurso iluminista. Como a autora nos mostra, entretanto, tal tendéncia dita cientifica
(e, portanto, imparcial, certeira, indiscutivel) era, mormente, saturada de preconceitos e
de impressionismo.

Cuidar da compreensdo da identidade nacional é entender, antes de mais nada,
que uma civilizagdo possui nuancas diversas, mas que também, de maneira subjacente,
contempla uma certa unidade. E certo, todavia, que pensar em tal unitarismo é
sobrelevar, principalmente, a concepcdo ocidental de organizacdo do mundo.

Dai podermos pensar no seculo XIX como sendo um recorte histérico em que
questdes racistas definiam o futuro econdmico e cultural do mundo. A teoria sempre se
foca na questdo de “racas” (viés essencialmente biologico) e também no fato de que
existe uma comunidade perfeita, que corresponde a europeia, fruto de uma sociedade
industrializada.

Para a autora, existem duas vertentes teoricas que contribuem com a explicacdo
da identidade brasileira: a primeira, de carater religioso, confere relevancia ao fato de
que o candomblé (heranca africana, religido reativa ao dominio do homem europeu,
cujos valores séo transmitidos oralmente e ao longo de um periodo de tempo macigo)
foi modificado em nossas terras e tornou-se, apos receber influéncia do kardecismo, a

umbanda (religido de difusdo escrita e que prega que, ao individuo, por conduzir bem
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sua vida e tomar decisbes positivas, é conferida, em uma vida reencarnada, uma
ascenséo social).

A segunda ideia, oposta a do culto popular, consiste em um ponto de vista
filoséfico-intelectual: nossa identidade cultural foi bem definida quando da realizacéo
da Semana de Arte Moderna de 1922, ocorrida no Teatro Municipal de Sdo Paulo, ja
que Mario de Andrade e Oswald de Andrade propuseram ideias filosoficas pertinentes
(para Mario, nossa identidade seria como a de Macunaima: mista; para Oswald de
Andrade, toda nossa esséncia cultural deveria se lancar em busca de um aprimoramento
que se daria por meio da antropofagia: “devoracdo” dos valores estrangeiros)
(ANDRADE, 1987).

Enfim, pela concepcdo exposta por Queiroz (2008), brasilidade seria a nossa
condicdo cultural sincrética, mista, fundida. E é justamente sobre essa fusdo de culturas
— admissivel, conforme vimos na secdo 1 — que a autora langa seu olhar, expondo-nos
que, durante muito tempo, tal mescla foi vista como um fator responsavel pelo atraso
social do Brasil. Nas palavras da pesquisadora,

Confrontés a cet état de fait, ces chercheurs en sciences sociales
voyaient dans la persistance de coutumes « barbares », aborigenes ou
africaines, 1’un des obstacles qui empéchaient le Brésil de parvenir a
la splendeur de la civilisation européenne. Ils considéraient les
coutumes comme une barriére retardant le cheminement du pays vers
la formation d'une Vvéritable identité nationale, ce qui, selon cette
logique, entravait aussi un développement économique plus effectif
(QUEIROZ, 2008, p. 2).%°

Mas é também a autora que nos comprova a condicdo fundivel inerente as
culturas — quer sejam do Velho Mundo, quer sejam do Novo Mundo —, dizendo que
“aux yeux des jeunes intellectuels, I'nomogénéité culturelle, postulat de base pour la
définition d'une identité selon leurs ainés, apparait désormais comme une illusion ou un
faux probléme. La civilisation occidentale, la civilisation européenne elles-mémes
constituent des conglomérats aussi hétérogénes que la civilisation brésilienne”
(QUEIROZ, 2008, p. 5)."

10 «Confrontados a esse estado de fato, os pesquisadores em ciéncias sociais viam na persisténcia dos
costumes ‘barbaros’, aborigenes ou africanos, um dos obstaculos que impediam o Brasil de alcangar o
esplendor da civilizacdo europeia. Consideravam 0s costumes como uma barreira retardante da
caminhada do pais em direcdo a formacao de uma verdadeira identidade nacional, essa que, segundo tal
I6gica, entravaria também um desenvolvimento econdémico mais efetivo” (tradugdo nossa).

11 «30s olhos dos jovens intelectuais, a homogeneidade cultural, postulado de base para a definicdo de
uma identidade segundo seus primogénitos, aparece, de hoje em diante, como uma ilusdo ou um falso
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De acordo com o que temos tracado, todas as civilizagcdes sdo sincréticas e a
ideia de existéncia de uma etnia pura € mito. Todavia, pensar em identidade nacional é
entender, antes de tudo, que sempre ha uma ideologia dominante, uma voz soberana,
que estabelece valores e diretrizes que carregam a expectativa de serem reproduzidos. E
preciso, pois, pensarmos que a fusdo cultural é fonte de riquezas e, portanto, algo que
deve ser encarado como positivo.

Propor estudos sociais a respeito da identidade de um povo — e aqui do povo
brasileiro — € deparar-se com um sempre questionar, jA que qualquer tentativa
reducionista carrega-se de preconceito. E preciso pensarmos que a miscigenagio em
termos de cultura é fonte de riquezas e, portanto, algo que deve ser encarado como
sendo positivo.

Afinal, “[...] l'union d'¢léments si différents ne pouvait que résulter une
configuration disharmonieuse, mais cette disharmonie méme serait source
d'enrichissements et d'innovations parce qu'elle stimulait soit le développement de ce
qui existait déja, soit I’innovation” (QUEIROZ, 2008, p. 11).%?

E irrevogavel que a criacdo e a utilizacio de conceitos e definicBes sejam
reflexos da sociedade da qual provém ou na qual se encontra o pesquisador; entretanto,
apontada, em contrapartida a secdo anterior, essa condi¢do promissora — essa caixinha
de Pandora que é o que possuimos por brasilidade —, torna-nos possivel entender que

sempre, em estudos, nos deparamos com um continuo construir.

4. “De grdo em grédo a galinha do movimento modernista enche o papo”

Last but not least, cabe-nos sugerir uma derradeira reflexdo. Se e verdade que a
delimitacdo de nossa brasilidade tem se exposto como ardua tarefa, deixando lassos
mesmo os intelectos mais dispostos, também é verdade — a nosso ver — que o Brasil
inseriu-se em uma etapa histérica que lhe permitiu o delineamento de uma esséncia —
a0 Menos no que tange ao campo artistico e, aqui, notadamente, ao da literatura.

Pelo que temos tragado, sempre a intelectualidade brasileira se incomodou com
o fato de que tanto sincretismo — emaranhado a tantas herangas culturais de outras

terras — possivelmente tenha promovido uma dissolucdo — se é que uma vez existente

problema. A civilizacdo ocidental, a civilizacio europeia, elas mesmas, constituem conglomerados t&o
heterogéneos quanto a civilizagdo brasileira”.

2 «[...] a unido de elementos tdo diferentes nio poderia resultar senio em uma configuragio
desarménica, mas tal desarmonia mesma seria fonte de enriquecimento e de inovac@es porque estimularia
seja o desenvolvimento do ja existente seja a inovagdo”.
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— da condicdo brasileira propriamente dita. “Qual a face do Brasil?” é questdo que se
apresenta remanescente/pendente até o inicio do século XX. Ja que a liberdade do outro
comeca no ponto exato em que a minha termina, qual seria essa demarcagdo entre
cultura brasileira e cultura europeia/africana e companhia?

Apesar de serem feitas inUmeras acrobacias intelectuais, no sentido de se
demarcar uma esséncia brasileira, Néstor Garcia Canclini, arauto, nos anuncia que o
cavalo da identidade latino-americana — e, por extensao, da identidade brasileira — €
faceiro, esquivo, animal bravio:

A mistura de colonizadores espanhois e portugueses, depois de
ingleses e franceses, com indigenas americanos, a qual se
acrescentaram escravos trasladados da Africa, tornou a mesticagem
um processo fundacional nas sociedades do chamado Novo Mundo.
Na atualidade, menos de 10% da populacdo da América Latina é
indigena. S0 minorias também as comunidades de origem europeia
gue ndo se misturaram com 0s nativos. Mas a importante historia de
fusdes entre uns e outros requer utilizar a no¢do de mesticagem tanto
no sentido bioldgico — producéo de fendtipos a partir de cruzamentos
genéticos — como cultural: mistura de hébitos, crencas e formas de
pensamento europeus com 0s originarios das sociedades americanas
(CANCLINI, 2003, XXVII)

Em terras brasileiras, uma tentativa de demarcacdo identitaria talvez tenha sido
interpretada como tardia por muitas mentes; entretanto, é-nos inegavel, veio. A galope,
em um cavalo a que se batizou de modernismo brasileiro. Um dos principais
condutores? Mario de Andrade, paulista, nascido em 1893 e falecido em 1945 —
coincidéncia ter cumprido sua tarefa no mesmo em que a guerra cumprira a sua?

Mario de Andrade ja ndo é novidade para quem se depara com este artigo; o
leitor atento se lembrarad de que o poeta e romancista brasileiro ja fora mencionado nas
secOes anteriores. Todavia, um comentario, cremos nos, sempre permite (pede por?)
extensdo. Portanto, a luz das teorias modernistas em literatura, tentemos compreender
em que medida todos 0s movimentos e iniciativas modernistas no Brasil, que
culminaram com a Semana de Arte Moderna em 1922, buscam uma identidade dita
nossa.

Em se referindo as revoltas modernistas na literatura, € Otto Maria Carpeaux, em
obra homénima, que nos mostra que a modernidade literdria é todo um substrato

cultural que se pauta/se caracteriza pela desilusao.
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O personagem moderno, 0 autor moderno, a obra de arte moderna, a obra
literdria moderna, fica-nos evidente, sdo todos dessacralizados e refletem a
efervescéncia de um recorte histérico sem precedentes.

Concluir dai que a arte modernista foi o resultado do desequilibrio
mental dos modernistas seria um trocadilho de critica reacionaria. Na
verdade, aquele desequilibrio significava a desarmonia entre os 6rgdos
estruturais da sociedade, desordem comparavel a que existe entre as
atividades econdmicas no momento da crise de um sistema social.
Falta, entdo, a possibilidade de ajuste; e os membros continuam a
viver em relativa autonomia, como tumores dentro de um corpo
doente. O modernismo é, deste modo, uma literatura relativamente
autbnoma. Sofre com as dores do corpo inteiro e reflete as
intervencdes cirdrgicas que a guerra e a revolucao representam. Mas
guarda sempre uma autonomia que nenhum estilo literario, desde a
Renascenca, possuira. Dai a impressdo, de muitos criticos, de o
cubismo ou o modernismo constituirem novidades absolutas,
contrérias a todos os canones que, desde a Renascenca, dominaram a
pintura e a literatura (CARPEAUX, s/d, pp. 25-26).

Isso ndo significa — temos de ressaltar — que as obras sejam vazias,
desprovidas de um contetddo engajado etc. etc. Pelo contrario: tal é o empenho em se
transpor, a obra, o sentimento de nacionalidade que podemos pensar na libertacdo da
literatura brasileira da europeia (referéncia importada e soberana).

Carpeaux, critico vienense, nascido em 1900, filho adotivo do Brasil, veio para
nossas terras em decorréncia de guerras e de conturbacgdes politicas do periodo em que
viveu. Ndo sabia, quando aqui chegou, minimas palavras em lingua portuguesa; no
entanto, aproximadamente dentro de trés anos, tais palavras multiplicaram-se como paes
e eis Otto Maria Carpeaux, cidaddo brasileiro: “ndo nego nem negaria nunca [...] os
fortes lagos que me prendem a Europa, por heranca espiritual e por formagéo. Mas tudo
isso esta hoje fundido em vaso de contornos novos. Sinto-me brasileiro, gosto de arroz e
feijao e sou fa de Ouro Preto” (CARPEAUX, s/d, p. 18).

E o critico, observador arguto, que notou que o Brasil seria um campo promissor
para que todas as propostas modernistas de ruptura brotassem. De fato, ndo podemos
pensar no fracasso do movimento: as erupcdes modernistas, propondo rompimentos
inéditos e, notadamente, a autonomia da cultura em que surgiram, encontraram terra
fértil em nosso pais.

O modernismo, fruto da boemia, € cisdo social sempre em extensfes mais

amplas. Ao tracar seu percurso historico, Carpeaux nos ensina que o fervilhar moderno
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— tdo bem adaptado a nossa realidade e ela a ele — concentrou-se, a0 menos
inicialmente, em quatro polos de difusdo cultural: Paris, Florenga, Nova lorque e
Berlim.,

Em termos culturais amplos, gerais, vimos que € tentativa — no mais das vezes,
frustradas — a separagdo em grupos, a “classificagdo” de comunidades por meio
daquilo que parece partilha de caracteristicas comuns. Em literatura também ha
movimentos que buscam tal didatizagdo, conforme nos expde Carpeaux:

O espirito geométrico dos franceses sentiu-se muito a vontade na
decomposicdo da realidade em estruturas geométricas e na
reconstrucdo conforme as leis da matematica, mais logicas do que as
contingéncias da realidade. Os espanhdis, porém, ndo sao assim tao
geométricos; tém o espirito mistico, reconheceram nas leis
matematicas da composicdo reflexos da harmonia das esferas ou
outras proporgcdes ocultas do Universo, reencontradas pela
introspeccdo intuitiva do microcosmo da alma (s/d, p. 45).

Resta-nos, pois, 0 questionamento: se aos franceses é dada a decomposicao e aos
espanhois oferece-se como presente certa misticidade, qual seria a condigdo brasileira?
Por quais caminhos teria 0 modernismo adquirido mimetismo em nossa sociedade?

Inclinados somos a asseverar que, em terras brasileiras, em tempos de
modernidade literaria, é desejo inicial e predominante a busca pelo primitivo — o que,
de certa forma, ndo vai de encontro aos ideais modernistas ja dispersos por grande do
globo terrestre. Por tal perspectiva, aparenta-se-nos o artigo de Joel Birman um
referencial tedrico de grande valia para a compreensao — minimamente em esséncia, se
neste texto ficar impedida a possibilidade de se dissertar acerca de questdes
exageradamente pontuais — dos propositos artisticos que viriam ser, em literatura, um
grito de independéncia dos moldes europeus.

Portanto, cumpre-nos iniciar a analise do texto birmaniano expondo que o autor-
foco é Mario de Andrade, paulista engajado, subversivo, historiador de nossa cultura. A
pertinéncia do estudo de tal artigo justifica-se pelo fato de que ao leitor queremos
elucidar a seguinte ideia: a constru¢do de uma brasilidade — temaética reiterada nesta
concisa dissertacdo — tem se apresentado como um desafio ao longo dos séculos — de
fato, em consonancia com 0 que nos atesta o texto birmaniano, a tentativa de se filtrar,
em tudo que se apresenta como peca no difuso quebra-cabecas que sempre foi a
sociedade brasileira, uma esséncia propriamente recortada, é ensaio repetido, que se

orientou por erros e acertos.
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Ad augusta per angusta, ensina-nos o provérbio latino: e eis o modernismo,
brilhantemente representado pela figura de Mario de Andrade. Logo, “[...] O
modernismo seria ndo apenas a reivindicacdo permanente do direito a pesquisa estética
e a atualizacdo da inteligéncia brasileira, mas também a estabilizacdo de uma
consciéncia criadora nacional” (BIRMAN, 2009, p. 200).

Aplicar-se a compreensdo do modernismo brasileiro é entender que, somente
nesse século XX foi dada ao Brasil a chance de se procurar — e, quica, encontrar —
uma identidade artistica brasileira, desprovida, tanto quanto possivel, da sombra
europeia.

Segundo Birman, “[...] Mario de Andrade [enquanto um dos maiores mentores
da revolucdo artistica toda] pretendeu realizar do imaginario brasileiro, transformando a
nossa memoria fragmentaria e dispersa hum arquivo propriamente dito, 0 que estava
inequivocamente em pauta era o desejo de esculpir os fundamentos da tradicdo
brasileira” (2009, p. 197).

Os textos de Mario, enquanto suportes para andlise daquilo que Birman
denomina “diversas materialidades discursivas”, sdo tracados — mesmo que
inconscientemente — sobre os ideais modernos de percep¢do do mundo. Em outros
termos, temos ai o fato de que, a partir da Idade Moderna, o passado ja ndo é mais a
fonte de toda sabedoria da qual a realidade presente deve beber para poder se manter e
se afirmar enquanto esse mesmo presente.

A ponte — pelo que nos fica evidente quando dessa completa alteracdo da rota
histérica — ja ndo se estabelece entre o presente e 0 passado somente, mas agora ja se
tem uma abertura para que o presente estabeleca, de fato, ponte com o futuro — porvir
—, que pode ser, na minima das hipéteses, milimetrado, tragado, racionalizado.

Em conclusdo: os textos modernistas de Mario de Andrade, bebendo da fonte
justamente do discurso que se nos apresenta como de forte influéncia maquiaveélica
(confronte a concepcdo que Maquiavel adota para explicar a politica de seu contexto
historico), confirmam-no como arauto da descontinuidade historica brasileira, uma vez
que, “[...] as viagens etnogréficas de Mario de Andrade Ihe possibilitaram os meios
para dar voz aos vencidos e inscrevé-los entdo no arquivo da brasilidade” (BIRMAN,
2009, p. 200).
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Temos, pois, que a rapsodia que se desenrola na obra Macunaima é um ponto de
partida para que compreendamos a hibridac&o'® que subjaz & sociedade brasileira. Ora,
a narrativa andradiana ¢ uma confluéncia de lendas, de mitos, de falares regionais,
criticas, ironias e parodias. Enfim, € interessante apontarmos, para futuras pesquisas,
que a obra, por se valer da colagem, da alusdo a narrativas mitoldgicas, de reflexdes de
carater linguistico e também da narrativa fantastica, equipara-se a muitas obras que, em
nossa contemporaneidade, levam a etiqueta de pds-modernas — principalmente no que
se referem a fusdo da cultura popular com a erudita.

Macunaima, portanto, compde um mosaico cultural e, por meio de alusdes as
culturas grega, romana, francesa, italiana e inglesa, Mario de Andrade convida-nos a
repensar — mesmo que para isso se valha de mitos e lendas, discursos rejeitados pela
ciéncia moderna — justamente nossa condi¢édo hibrida:

Entdo Macunaima enxergou numa lapa bem no meio do rio uma
cova cheia d’agua. E a cova era que nem a marca dum pé gigante.
Abicaram. O heroi depois de muitos gritos por causa do frio da agua
entrou na cova e se lavou inteirinho. Mas a agua era encantada porque
aquele buraco na lapa era marca do pezdo do Sumé, do tempo em que
andava pregando o evangelho de Jesus pra indiada brasileira. Quando
0 herdi saiu do banho estava branco louro e de olhos azuizinhos, agua
lavara o pretume dele. E ninguém ndo seria capaz mais de indicar nele
um filho da tribo retinta dos Tapanhumas.

Nem bem Jigué percebeu o milagre, se atirou na marca do pezéo
do Sumé. Porém a &gua ja estava muito suja da negrura do heroi e por
mais que Jigué esfregasse feito maluco atirando agua pra todos os
lados s6 conseguiu ficar da cor do bronze novo. Macunaima teve dé e
consolou:

— Olhe, mano Jigué, branco vocé ficou ndo, porém pretume foi-
se e antes fanhoso que sem nariz.

Maanape entdo € que foi se lavar, mas Jigué esborrifara toda a
agua encantada pra fora da cova. Tinha sé um bocado |4 no fundo e
Maanape conseguiu molhar so a palma dos pés e das méos. Por isso
ficou negro bem filho da tribo dos Tapanhumas. S que as palmas das
méaos e dos pés dele sdo vermelhas por terem se limpado na agua
santa. Macunaima teve do e consolou:

— Nao se avexe, mano Maanape, ndo se avexe ndo, mais sofreu
nosso tio Judas!

E estava lindissimo na Sol da lapa os trés manos um louro um
vermelho outro negro, de pé bem erguidos e nus. Todos os seres do
mato espiavam assombrados (ANDRADE, 1987, pp. 29-30).

3 Termo proposto por Néstor Garcia Canclini (2003), que nos ensina que a hibridacio — processo de
fusdo dos processos socioculturais — € inerente a qualquer cultura e que ndo ocorre sem certa resisténcia.
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Contudo, tal subversdo literaria proposta pela escritura andradiana encontrou
forte resisténcia, principalmente da sociedade burguesa da época: 6bvio esta que todo
movimento de ruptura provoca um embate de significativa expressdo entre o
comodamente estabelecido e o porvir:

Falar de fusbes ndo nos deve fazer descuidar do que resiste ou se
cinde. A teoria da hibridagcdo tem que levar em conta os movimentos
que a rejeitam. Nao provém somente dos fundamentalismos que se
opBem ao sincretismo religioso e a mesticagem intercultural. Existem
resisténcias a aceitar estas e outras formas de hibridacéo porque geram
inseguranca nas culturas e conspiram contra sua autoestima
etnocéntrica. Também ¢ desafiador para o pensamento moderno de
tipo analitico, acostumado a separar binariamente o civilizado do
selvagem, o nacional do estrangeiro, o anglo do latino (CANCLINI,
2003, XXXH-XXXII).

Notemos, inclusive, que a ruptura brasileira, apesar de ter encontrado vias
favoraveis a sua consolidacdo — lembremo-nos do memoravel empenho dos integrantes
do que se chama de fase heroica —, deu-se de maneira tardia, considerando-se a
proliferacdo do germe modernista em outros locais do planeta.

Entretanto — e eis um ponto que nos é interessante ressaltar —, o Brasil,
conforme defende Birman (2009), ja havia dado seus primeiros passos em direcdo a
independéncia cultural logo em sua colonizacgdo. Para o pesquisador, essa possibilidade
se justifica se considerado o fato de que, em termos de brasilidade, a primeira
desconstrucdo da identidade europeia diz respeito a dissolugdo — inicialmente
imprevisivel, assistematica — da lingua portuguesa lusitana (perdoando-se as eventuais
redundancias de que a expressao empregada pode se revestir).

Em fim de contas, pensar em brasilidade afigura-se-nos, ainda, como um
desafio. Seja porque o Brasil — de acordo com o que se divulga por ai — é aberto a
fusdo de que é proprio fruto, seja porque nosso pais, quando comparado ao Velho
Mundo, é ainda um aprendiz em caminhada.

Trazer a discussdo a tematica ora apresentada € um exercicio, cremos nés, de
cidadania, no sentido de que todo o embasamento tedrico empregado compde-se como
uma ferramenta capaz de nos prover de um sentimento patrio — justamente aquele
reconhecimento cultural a respeito do qual tecemos comentarios no inicio desta
publicacéo.

Em adicdo, cumpre-nos frisar, refletir sobre questdes identitarias €, na minima

das hipéteses, uma provocagdo, pois, a0 mesmo tempo em que temos a impressdo de
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muito saber a respeito, principalmente, da condic¢do cultural em que estamos inseridos,
temos também a comprovacdo de que nada sabemos e, portanto, o eterno mote socratico
permanece vigente: “so sei que nada sei”. “Alea jacta est”: os dados estdo lan¢ados! E
qguem, por ventura, conseguir tracar, inflexivelmente, os tracos e caminhos dessa dita

brasilidade, reclame pelo prémio!
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