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Resumo

Argumentamos que a literatura indigena brasileira contemporénea tem como dindmica constitutiva
fundamental a correlacdo de autoconstrucéo e autoafirmagdo com e como criticismo social e ativis-
mo politico, a partir da centralidade, nela, da voz-praxis xamanica, calcada na e dependente da cons-
tituicAo antropoldgico-ontoldgica, sociocultural e epistemolégico-politica do indigena por ele mes-
mo, para si mesmo, a partir de si mesmo e, depois, como contraponto & modernizagao. Intelectuais
indigenas como Davi Kopenawa, Eliane Potiguara e Daniel Munduruku fundam e dinamizam seus
textos literarios exatamente nessa voz-praxis xamanica em que tradicao, resisténcia e luta imbricam-
se e sustentam-se mutuamente, constituindo um eu-nds lirico-politico profundamente ativista, mili-
tante e engajado em torno ao Movimento Indigena, que tem na tradigdo ancestral a matéria para a
formulagdo tedrico-politica e na condi¢cdo de marginalizagdo como minoria o nlcleo normativo de
sua voz-praxis publico-politica. Aqui, a promocdo das culturas e dos saberes indigenas e a critica
social, a resisténcia cultural e a luta politica imbricam-se de modo fundamental, definindo a supera-
cdo do privatismo, a recusa do silenciamento e da invisibilizacdo e a consolidagéo publico-politica
dos povos indigenas, o que leva a uma profunda correlacéo de literatura e Movimento Indigena.
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Abstract

We argue that Brazilian Indian literature has as fundamental constitutive dynamics the correlation of
self-construction and self-affirmation with and as social criticism and political activism, from the
centrality of the shamanic voice-praxis, based on and dependent of anthropological-ontological,
social-cultural and epistemological-political constitution of the Indian by himself, for himself, from
himself and, then, as counterpoint to modernization. Indian intellectuals, such as Davi Kopenawa,
Eliane Potiguara and Daniel Munduruku, ground and streamline their literary texts exactly on this
shamanic voice-praxis in which tradition, resistance and struggle are imbricated and sustain
themselves mutually, constituting a lyrical-political I-We that is profoundly activist, militant and
engaged in the Indian Movement, which has in the ancestral tradition the matter for the theoretical-
political construction and in the condition of marginalization as minority the core of its public-
political voice-praxis. Here, the promotion of Indian cultures and knowledge and the social criticism,
cultural resistance and political struggle imbricate themselves in a fundamental way, defining the
overcoming of privatism, the refusal of silencing and invisibilization, and the public-political conso-
lidation of the Indian peoples, which leads to the profound correlation of Indian Movement and lite-
rature.
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Considerac0es iniciais

No texto, definiremos a voz-préxis estético-literaria como o lugar e o caminho por exce-
Iéncia para a autoafirmacdo, autoexpressdo, resisténcia e luta das minorias politico-
culturais por si mesmas, uma vez que, por seu sentido anti-paradigmatico, anti-
cientificista, anti-institucionalista e anti-formalista, ela constitui-se em termos de um eu-
nés lirico-politico que € totalmente carnal, vinculado e politico-politizante, e que so-
mente pode ser efetivo na medida em que assume essa e processa-se desde essa carnali-
dade, politicidade e vinculacdo. Aqui, a literatura é aberta, inclusiva, participativa e es-
pontanea, servindo em cheio para uma préaxis anti-sistémica por parte das minorias, dos
grupos marginalizados, uma vez que supera o cientificismo e o institucionalismo, isto é,
a necessidade de uma metodologia e de um sujeito epistemoldgico-politico imparciais,
impessoais, neutros e formais como condi¢édo da construcdo objetiva do conhecimento e
da fundamentacdo intersubjetiva da acdo pratico-moral. Na literatura de minorias, a fa-
la-praxis e direta, sem mediacOes técnicas, cientificistas e institucionalistas, constituin-
do-se em relato nu, cru e pungente do eu-nos lirico-politico desses grupos excluidos.

Nesse sentido, a voz-praxis das minorias, dinamizada e constituida em termos
estético-politicos, no nosso caso via literatura, possibilita que essas minorias correlata-
mente utilizem e partam de sua condicéo antropologico-ontoldgica e sociocultural como
fundamento epistemoldgico-politico para sua critica e resisténcia sociais contra a nega-
cao, a exclusdo e a violéncia sofridas, o que lhes permite auto-libertacdo por meio da
expressdo pessoal e comunitaria do eu-nos lirico em sua luta contra a marginalizacédo e a
exclusdo — um eu-ndés lirico-politico que é, que se afirma e que luta como minoria, a
partir dessa condicdo. Nesse diapasdo, partindo do exemplo da literatura indigena brasi-
leira hodierna, nés argumentaremos que a voz-praxis indigena, ao constituir-se e dina-
mizar-se em termos estético-literarios, é construida por meio da correlacdo de tradicao
ancestral e de resisténcia sociocultural e luta politica, a tradicdo ancestral como condi-
cdo da resisténcia e da luta, a tradicdo ancestral como contraposi¢cdo a modernizacéo
econdmico-cultural totalizante e unidimensional.

Aqui, uma minoria politico-cultural marginalizada expressa-se e reconstroi-se
desde suas préprias bases estético-literarias, afirmando sua tradicdo ancestral como fun-
damento ndo apenas para sua compreensdo como diferenga, como singularidade, como
minoria, mas também para sua luta contra a opressao e a marginalizacdo. Com isso, 0s

indigenas tornam-se sujeitos epistemoldgico-politicos fundamentais seja do debate aca-
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démico sobre fundamentacdo paradigmaética e aplicacdo sociopolitica desses mesmos
paradigmas, seja da construcdo e da implantacdo dos projetos politicos institucionaliza-
dos em termos de desenvolvimento e de integracédo. E, assim, a literatura de minorais de
um modo geral e, para nosso caso aqui, a literatura indigena em particular apontam para
o0 fato de que essas mesmas minorias passam a constituir, por meio exatamente da litera-
tura, uma voz-praxis politica e politizante, carnal e vinculada que se processa sob a
forma de ativismo, militancia e engajamento diretos e pungentes na e como esfera pu-
blico-politica, como sujeitos radicalmente publico-politicos, superando o privatismo, 0
silenciamento e a invisibilizacdo a que séo submetidas e, desse modo, correlacionando
de modo umbilical Movimento Indigena e literatura, voz e praxis estético-literaria como
critica social, resisténcia cultural e luta politica. Nosso texto esta dividido em duas se-
cOes: na primeira, refletimos sobre a correlacdo de voz-praxis das minorias e/como ma-
nifestacdo estético-literaria carnal, politica-politizante e vinculada, anti-formalista, anti-
cientificista e anti-institucionalista, dita e exercida de modo direto, sem mediacdes cien-
tificistas e institucionalistas; na segunda, a partir de men¢des a Davi Kopenawa, Eliane
Potiguara e Daniel Munduruku, pensaremos o lugar e o sentido da literatura indigena
brasileira como voz-praxis dos marginalizados por si mesmos e desde si mesmos que,
por meio da afirmacdo e da utilizacéo de sua tradicdo xamanica ancestral e da expressao
de sua condicdo de marginalizacdo, de exclusdo e da violéncia sofridas e vividas, fun-
dam e dinamizam processos de critica social, de resisténcia cultural, de luta politica e de
pedagogia libertaria relativamente aos projetos de modernizacdo impostos tecnocrati-
camente, de sentido e de alcance unidimensionais e totalizantes.

A voz-praxis das minorias politico-culturais como literatura: proélogo ao lu-

gar e ao status da literatura indigena brasileira como critica social e ativis-

mo politico

As diferencas e, nesse caso, as minorias politico-culturais representam e sdo o
grande nucleo paradigmatico nas ciéncias humanas e sociais contemporaneas, porque
elas representam e sdo, em primeiro lugar, a base antropolégico-ontologica, sociocultu-
ral e epistemoldgico-politica da vida cotidiana hodierna, que ndo poderia ser entendida e
dinamizada em absoluto sem a centralidade, nela, dessas mesmas minorias, dessas
mesmas diferencas. Em qualquer esfera da vida sociocultural e, para 0 nosso caso, em
qualquer area das ciéncias humanas e sociais, partindo-se da sociologia e da antropolo-

gia, passando-se pela educacéo, pela filosofia e pela historia e chegando-se a literatura e
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a linguistica, elas representam um fecundo eixo tedrico-politico que permite pensar-se
tanto a construcdo paradigmatico-normativa quanto a praxis social, politica e cultural,
bem como a imbricacdo de ambas. As minorias — utilizaremos, a partir de agora, esse
termo para designar e para significar as diferencas socioculturais e antropolégico-
ontolégicas de um modo geral — langcam, por conseguinte, esse correlato desafio da
construcdo paradigmatico-normativa e de sua aplicacdo em termos de praxis, o que sig-
nifica, como conseqiiéncia, que elas no mais das vezes implodem perspectivas tedrico-
politicas totalizantes, problematizando-as completamente, bem como desvelam, politi-
zam, desnaturalizam e, assim, retiram do silenciamento e da invisibilizacdo sujeitos,
relacdes, valores e praticas massificadores ou marginalizados-violentados — seu apare-
cimento da esfera pablica, como sujeitos publico-politicos, visibiliza, publiciza a margi-
nalizacédo, a exclusdo e a violéncia, com os sujeitos, as relacdes, os valores e as praticas
que as sustentam.

Mas por que essas mesmas minorias, uma vez ativas socio-culturalmente e pro-
positivas em termos politico-normativos, pdem em xeque bases paradigmaticas, socio-
culturais e politico-normativas institucionalizadas e, por isso, hegemdnicas e vinculan-
tes para dada sociedade-cultura e as vezes mais além? No mesmo sentido, 0 que iSso
significa para a correlacdo de construcao paradigmatica e praxis politico-normativa? Em
que sentido as minorias desvelam e publicizam a invisibilizacdo, o silenciamento, a ex-
clusdo e a marginalizacdo presentes, latentes, subjacentes em dada sociedade, nas rela-
cOes, nas praticas e nos valores socialmente vinculantes? Como elas desnaturalizam e,
assim, politizam a sociedade, seus sujeitos, suas relacdes, seus valores e suas praticas?
Finalmente, 0 que isso tem a ver com a literatura e, N0 NOSSO €aso, COM a expressao es-
tético-politica, literario-politica das minorias por elas mesmas e a partir de si mesmas?

Em primeiro lugar, as minorias permitem perceber-se a irracionalidade de qual-
quer posicao paradigmatica-societal-cultural totalizante e unidimensional que, se por um
lado, castra, silencia, invisibiliza e deslegitima a diferenca como diferenca (diferenca,
portanto, com um sentido eminentemente negativo, para uma perspectiva totalizante),
por outro, a partir de processos simbolico-normativos (institucionalizados ou ndo) de
deslegitimacdo e de negacéo e, depois, por meio da violéncia material (institucionaliza-
da ou ndo) nua e crua, destrdi essa mesma diferenca, condena-a ao privatismo, estabele-

ce-lhe o silenciamento e a invisibilizag&o.
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A minoria é produto politico-normativo de uma base paradigmatica-societal-
cultural totalizante e unidimensional no duplo sentido do termo, como construgdo sim-
bélico-normativa negadora e negada e como processo politico-material de violéncia e de
destruicdo desse pecado original que é a manifestacdo da diferenca como diferenca, em
sua singularidade inassimilavel. Calegari (2012, p. 32), no que diz respeito a isso, ar-
gumenta que a exclusdo dessas minorias da vida politica “é condi¢ao para que ndo figu-
rem como agentes nos rumos da histéria”, e por conseguinte, na literatura. Elas preci-
sam ser permanentemente deslegitimadas, silenciadas e invisibilizadas, afastadas da
esfera publico-politica, negadas como sujeitos publico-politicos, caso contrario pdem
em xeque a naturalizacdo e, com isso, a despolitizagédo das institui¢cdes, dos sujeitos, dos
valores e das praticas sociais hegemdnicos — 0 que significa que devem ser excluidas,
marginalizadas, invisibilizadas e silenciadas epistemologica, institucional e politicamen-
te. Por isso mesmo, a autoexpressdo das minorias como produto da irracionalidade de
um paradigma epistemologico-politico-normativo e de uma base societal-cultural-
institucional totalizantes e unidimensionais possibilita a explicitacdo da prépria constru-
cao e da efetiva dinamizacdao interna desse mesmo paradigma e dessa mesma base mate-
rial massificadores. E, desse modo, a autoconstrugdo das minorias como minorias — sua
interpretacdo do mundo, de si mesmas e dos outros, sua voz-praxis politico-normativa
sobre si mesmas, sobre 0 mundo e relativamente aos outros — é o caminho por excelén-
cia, em termos tedrico-politicos, tanto para sua reflexividade e emancipacdo quanto para
sua resisténcia e luta contra-hegemdnicas, por assim dizer. A partir daqui, é possivel
desvelar-se os valores, as praticas e 0s mecanismos da opressao sofrida pelas minorias,
bem como fundar-se uma praxis politico-normativa de resisténcia, de contraposicao e,
gquem sabe, de emancipacdo, porque elas, como minorias, dizem sua palavra e partici-
pam efetivamente da e como praxis.

De antemao, portanto, as minorias, como construcédo simbolica e como resultado
da violéncia material de modelos paradigmaticos-societais-culturais totalizantes e uni-
dimensionais, estdo fadadas a destruicdo simbdlico-material como que irremediavel. Ou
se integram, deixando de ser minorias, ou viverdo sempre as margens, permanentemente
ameacadas pelo perigo da negacdo e da morte. Por um lado, o integrar-se €, no melhor
dos casos, contraditorio: ha certos “empecilhos” 6bvios para uma integracéo total, como
0 género, a sexualidade, a cor da pele, a cultura e a religido de origem, o estilo de vida, a

roupa que se veste (ou que falta), a riqueza material etc. — nunca serd uma integragdo
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total, e até nisso um modelo paradigmatico-societal-cultural hegemdnico, totalizante e
unidimensional mantera seu aguilhdo exclusivo-excludente e negador-destrutivo. Por
outro, ao integrar-se, modera-se a violéncia pungente e direta, embora ndo muito, ao
preco da minimizagdo e gradualmente do abandono de valores, préticas, ritos e visdes
de mundo alternativas, diferentes aquilo que é maioria, por assim dizer, o que leva, nes-
se caso, ao silenciamento, a negacdo e a invisibilizacdo da propria minoria. Nessa inte-
gracdo forcada pela maioria (e, no caso das minorias, como estratégia de sobrevivéncia),
as minorias sao assimiladas e enquadradas dentro do contexto e do turbilh&o totalizantes
e unidimensionais do paradigma e da cultura-sociedade hegemdnicos, sendo exatamente
tachadas como minorias que, as margens do sistema prevalente, vivem, de um modo
geral, o ostracismo e a exclusdo, o abandono e a negacdo sempre corrigqueiros, buscando
uma estratégia de sobrevivéncia que assume exatamente a invisibilidade sociocultural e
politico-normativa como mote e como pratica cotidianos.

De todo modo, esse fato sempre presente da deslegitimacdo, da excluséo e da
violéncia, como dissemos, se é verdade que ameaga continua e pungentemente a exis-
téncia das minorias, se é verdade que as transforma permanentemente em minorias (por
meio da negacdo, da exclusdo e da violéncia), também coloca, como consequéncia, a
necessidade inelutavel de, gradativamente, essas mesmas minorias assumirem e realiza-
rem uma praxis politico-normativa autoafirmativa, autoconstrutiva, de ressignificacao
de si mesmas, de resisténcia e de luta contra a negacao e contra a destruicao, de supera-
cao do silenciamento, da invisibilizacdo e do privatismo aos quais sdo submetidas, de
sua consolidacdo como sujeitos, relacdes, praticas e valores publico-politicos. Essa, com
efeito, acaba sendo, no fim das contas, a Unica e Gltima praxis que podem realizar com
vistas a reconstituirem-se e a resistirem como minorias, porque, nos dois casos acima
descritos em termos de modernizacdo — ou euronorcentrizacao — totalizante e unidimen-
sional, isto €, a negacdo simbdlica e a consequente destruicdo material diretas, ou a in-
tegracdo forcada e estratégica na modernizacdo, sua deslegitimacdo e seu apagamento
sdo um fato concreto. A autorreconstru¢cdo de sua constituicdo antropoldgico-
ontoldgica, sociocultural e epistemologico-politica, das minorias por si mesmas e para Si
mesmas em primeiro lugar, e para sua resisténcia e sua luta contra a negacéo e a violén-
cia em segundo lugar, é, portanto, para essas mesmas minorias, questdo de vida e de
morte, o ponto fundante e definidor de sua sobrevivéncia como minorias, posto que lhes

permite a correlacdo de afirmacdo e de oposigdo, abrindo brechas tanto no paradigma
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normativo da modernizacdo (racionalizacdo epistemoldgica, cultural e econdmica)
quanto na sua base material (a mercantilizacéo e a objetificagdo da vida sociocultural e
do horizonte natural-ecoldgico), expondo suas falhas e suas contradicdes, seu sentido
totalizante e unidimensional (FANON, 1968; SPIVAK, 2010: BHABHA, 1998; MIG-
NOLO, 2003).

Em segundo lugar, e aqui estaria a especificidade da literatura indigena brasileira
contemporanea, a autorreconstrucdo normativa e a manifestacdo publico-politica de sua
voz-préaxis sdo feitas, embasadas, dinamizadas e aplicadas desde sua constituicdo antro-
poldgico-ontoldgica, sociocultural e epistemoldgico-politica e a partir de sua situacdo de
negacao, de violéncia e de dor, que nenhum sujeito epistemoldgico-politico extempora-
neo ao proprio indigena marginalizado (ou, de modo mais geral, as proprias minorias
politico-culturais violentadas e negadas) pode assumir, significar e performatizar com
tanta pungéncia e veeméncia (KOPENAWA & ALBERT, 2015; POTIGUARA, 2004,
BANIWA, 2006). Aqui, nés podemos perceber trés pontos teodrico-politicos fundamen-
tais da literatura indigena como critica social, resisténcia cultural e praxis politica das
minorias por si mesmas, dos indigenas por si mesmos, a saber: (a) sua base antropoldgi-
co-ontolodgica, sociocultural e epistemoldgico-politica € o ponto fundante para sua au-
torreconstrucdo, autocompreensdo e autoafirmacdo como minorias, sendo suficiente
também para o ativismo politico de sua voz-praxis como minoria consciente de si mes-
ma e de sua negacdo, engajada em ndo se deixar destruir sem resisténcia; (b) contra o
paradigma normativo da modernidade (racionalizacdo epistemoldgico-politica imparci-
al, neutra, impessoal e formal, de cunho l6gico-técnico, apolitico e despolitizado) e sua
base material, a modernizacdo cultural-econdmica, a literatura indigena enquanto autoa-
firmacdo e critica apresenta o contraponto da pluralidade simbolico-normativa e socio-
cultural, isto é, nesse caso, o fato de que existem outros paradigmas normativos e proje-
tos societais-culturais alternativos, assim como outros e plurais sujeitos epistemologico-
politicos, e ndo apenas a moderniza¢do como o apice em termos paradigmaticos e mate-
riais, ou o sujeito epistemolégico-politico moderno como modelo de ativismo e de fun-

damentagdo por exceléncia — como as teorias da modernidade euronorcéntricas® defen-

! Utilizamos o qualificativo “euronorcéntrico” para significar aquelas teorias da modernidade ocidental
(Weber, Habermas e Giddens, por exemplo) que concebem o padrdo de desenvolvimento da Europa oci-
dental e da América do Norte como o critério paradigmatico em termos antropoldgicos, societais, cultu-
rais e epistemoldgico-politicos para se pensar as questdes de integracdo, de desenvolvimento e de critica,
excluindo-apagando e silenciando sobre o colonialismo, sobre o outro da modernidade, sobre a relacéo
entre modernizacdo central e modernizacao periférica em termos de colonialismo.
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dem de modo direto (WEBER, 1984; HABERMAS, 2012; GIDDENS, 1996); e (c),
com isso, 0 Xxamanismo expresso Via voz-praxis estético-literaria coloca-se para 0s mo-
vimentos indigenas como o lugar epistemoldgico-politico-paradigmatico por exceléncia
para sua reconstrucgéo, para sua afirmacdo, para sua luta-resisténcia e para sua publiciza-
cao (lembrando que esse ndo é o Unico papel do xamanismo, obviamente).

Ora, por que a literatura, e ndo a filosofia e a sociologia, por exemplo, torna-se o
campo e o modo efetivos de autoconstituicdo, autoafirmacao, resisténcia e luta publico-
politicas da voz-praxis das minorias por elas mesmas? Por que a literatura, e ndo a filo-
sofia e a sociologia, nesse sentido, torna-se a voz-praxis das diferencas, assumindo-se
diretamente como criticismo social por meio do ativismo, do engajamento e da militan-
cia politicos? Conforme acreditamos, por dois motivos centrais. O primeiro deles esta
em que a autoexpressdo das minorias politico-culturais por si mesmas ndo pode ser en-
quadrada e nem representada de modo efetivo a ndo ser como voz-praxis das minorias
por elas mesmas, no sentido de que o marginalizado exprime sua propria condicdo e luta
contra sua situacdo de exclusao e de violéncia — ndo se pode substituir a voz-praxis dos
marginalizados, nem tecniciza-la, de modo que ela deve ser explicitada diretamente,
pungentemente, em primeira pessoa (no caso das minorias, 0 eu-nds lirico-politico).
Isso significa, obviamente, de que um indigena, um negro, uma mulher e um homosse-
xual violentados e negados podem nos dizer de modo pungente e concreto de sua dor,
de sua negacdo com mais consisténcia do que o observador extemporaneo, imparcial,
neutro, formal e impessoal proprio de perspectivas cientificistas e institucionalistas.
Aqui, a descricdo objetiva (porque neutra, imparcial, impessoal e formal, institucionali-
zada) por parte desse sujeito epistemoldgico-politico extemporaneo nunca terd a mesma
consisténcia e a mesma forca de significacdo do que a propria expressao do oprimido,
do que a prépria voz-praxis das minorias politico-culturais por elas mesmas. Elas, em
termos de construcdo paradigmatica, de criticismo social e de praxis politica, sdo in-
substituiveis e irrepresentaveis por parte de sujeitos epistemoldgico-politicos e de para-
digmas normativos alienigenas as proprias minorias politico-culturais — aqui, as institui-
cdes e 0s sujeitos juridicos, politicos e cientificos podem, quando muito e secundaria-
mente, mediar a condicdo e a praxis publico-politicas dessas mesmas minorias, assu-
mindo apenas um papel secundario (esse da media¢do). O maximo que estes podem
fazer é publicizar a situacdo de opressdo e 0s sujeitos epistemoldgico-politicos oprimi-

dos, mas desde a distancia e com a limitacdo (e com o reconhecimento dessa distancia e
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dessa limitacdo!) que o papel de ndo-vitimas, que o papel de técnicos institucionaliza-
dos pode permitir-possibilitar, uma vez que, aqui, a imparcialidade, a neutralidade, a
formalidade e a impessoalidade definem a constituicdo e a dinamizagdo metodoldgico-
programaticas da correlacdo de instituicdo, cientificismo e técnica. A voz-praxis das
minorias por si mesmas, desde si mesmas, é o caminho-praxis fundamental para a criti-
ca social e para a emancipacao politica frente a situacdes de totalizacdo unidimensional,
como € 0 caso, para nds aqui, em termos de ativismo indigena via literatura, da critica,
do refreamento e da correcdo da modernizacao cultural-econémica. As minorias politi-
co-culturais necessitam de falar e agir em termos de esfera publico-politica, como esfera
publico-politica, buscando, para além da negacdo e da violéncia dominantes, abrir bre-
chas epistemoldgico-politicas e desconstruir posi¢des socioculturais hegemdnicas, inse-
rindo-se e consolidando-se nelas, rompendo com seu silenciamento, com sua invisibili-
zagdo e com seu privatismo. Aqui, somente sua voz-praxis por si mesmas pode signifi-
car e explicitar a opressao — ninguém pode fazer isso de modo tdo efetivo por elas, o que
implica em que, no maximo, qualquer anélise cientifica objetiva delas e sobre elas é
secundaria e complementar a prépria voz-praxis das minorias por si mesmas que, por
iISs0 mesmo, deve tornar-se radicalmente publico-politica, engajada, militante e ativista.
No mesmo sentido, a voz-praxis das diferencas por si mesmas como auténtico
criticismo social e praxis politica desveladores e publicizadores de sua situacdo de mar-
ginalizacdo, de negacdo e de violéncia, e da pungéncia dessa marginalizacdo, negacao e
violéncia, assim como desconstrutores da totalizacdo unidimensional em termos para-
digmatico-normativos e politico-materiais, significa a utilizacdo do proprio arcabouco
antropoldgico-ontoldgico, sociocultural e epistemologico-politico — com a correlata
tematizacdo das experiéncias de negacao simbolico-material — constituinte e definidor
das diferencas como diferencas, das minorias como minorias. Com efeito, conforme
argumentado acima, sdo minorias porque sua base antropoldgico-ontolégica, sociocultu-
ral e epistemoldgico-politica € negada simbolicamente e destruida materialmente pela
totalizacdo unidimensional, o que também significa que as minorias sdo constructo poli-
tico de maiorias no duplo aspecto do termo, como producdo simbélica exclusiva e ex-
cludente e como processo material de destrui¢do, de morte, conduzidos via imposicao
politica, institucional e técnica de uma situagdo de silenciamento-invisibilizacéo-
privatismo e, quando necessario, de exterminio material. Ora, aqui, a utilizacdo do pro-

prio arcabouco antropoldgico-ontologico, sociocultural e epistemolégico-politico das
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minorias por si mesmas permite-lhes, como vimos dizendo ao longo do texto, sua autoa-
firmacdo e sua autorreconstrugdo como singularidades irredutiveis, ndo-enquadraveis e
ndo-homogeneizaveis desde uma posicdo paradigmatico-material totalizante e unidi-
mensional. Para viverem, resistirem e lutarem como diferengas (e o préprio viver das
diferencas como diferencas, assim como sua expressdo como diferencas, ja € um ato de
resisténcia!), elas precisam partir de sua especificidade-singularidade, afirmando-a e
usando-a critica, epistemoldgica e politicamente, afinal sdo minorias por causa de sua
singularidade, s@o violentadas por causa de sua singularidade, o que significa que a
autoafirmacdo e a autorreconstrucdo desta mesma singularidade possibilita as minorias
sua autoconsciéncia, seu fortalecimento, assim como a publicizacdo dessa singularidade
leva a politizacdo, a desnaturalizacdo e a critica social aguda as situagdes, aos sujeitos,
aos valores e as praticas de marginalizacéo, de exclusdo e de violéncia social e instituci-
onalmente vinculantes.

E isso também significa que a voz-praxis das diferencas possui sentidos varios
e multiplos e validos relativamente a unidimensionalidade e a totalizacdo paradigmati-
co-material. Com efeito, aqui, o fato de que as minorias partem de sua propria base an-
tropologico-ontoldgica, sociocultural e epistemologico-politica para sua autorreconstru-
cao e autoafirmacdo e, a partir daqui, para sua critica social e resisténcia e luta politicas
implica em que elas ndo precisem ser adequadas e enquadradas e nem adequar-se e en-
quadrar-se em paradigmas e em projetos integrativos totalizantes e unidimensionais
como condicdo de sua visibilizacdo-publicizacdo existenciais, de sua critica e de seu
ativismo politicos, ou de seu desenvolvimento sociocultural. No mesmo sentido, elas
ndo precisam assumir uma voz-praxis técnica, imparcial, impessoal, neutra e formal
como condicdo da legitimidade de sua luta e de suas reivindicaces, como base de sua
postura publico-politica. Elas podem e devem ser si mesmas, isto €, agirem em primeira
pessoa e desde sua especificidade e, a partir daqui, significarem sua existéncia, sua re-
sisténcia e sua luta, porque é sendo si mesmas que conseguem expressar e desvelar sua
situacdo e singularidade como minorias, a dor que sentem, a violéncia, a negacao e a
destruicdo que sofrem cotidianamente — certamente ndo seria o paradigma e nem o pro-
jeto integrativo do colonizador que lhes possibilitaria essa perspectiva critico-
emancipatdria. Nesse sentido, é interessante de se perceber que a literatura indigena
como criticismo social e ativismo politico dos indigenas por si mesmos e desde si mes-

mos contrapde-se, conforme pensamos, ao paradigma normativo da modernidade, de
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cunho cientificista, técnico e institucionalista, e com constituicdo apolitica (sob a forma
da impessoalidade, da imparcialidade, da neutralidade e da formalidade metodoldgico-
programaticas e epistemoldgico-politicas, o que leva a centralidade das instituicfes, de
Seus sujeitos, praticas e valores procedimentais) — dai nosso argumento de que a litera-
tura, e ndo a filosofia e a sociologia (que legitimam e utilizam de modo direto o para-
digma normativo da modernidade), é a voz-praxis das minorias por si mesmas, permite
essa vVoz-praxis das minorias por si mesmas.

Ora, o paradigma normativo da modernidade, tal como desenvolvido pela filoso-
fia e pela sociologia contemporaneas (Max Weber, Jirgen Habermas, John Rawls e An-
thony Giddens serdo nossos exemplos epistemoldgico-politicos fundamentais em ter-
mos de significacdo desse mesmo paradigma normativo da modernidade) ndo apenas
parte da oposicao e da diferenciacdo entre modernidade e tradicionalismo em geral, com
a afirmacdo da superioridade epistemoldgico-politica e sociocultural da primeira em
relacdo ao segundo, com a correlacdo de modernizacdo, racionalizacao e universalismo,
e de tradicionalismo em geral, dogmatismo e particularismo, sendo que concebe (a) a
modernidade-modernizacdo como guarda-chuva normativo das diferengas, como o au-
téntico universalismo epistemoldgico-politico, bem como (b) a possibilidade do criti-
cismo social, da praxis politica emancipatéria e do dialogo intercultural a partir da exi-
géncia de formalismo, imparcialidade, neutralidade e impessoalidade metodoldgico-
programaticas e epistemologico-politicas. Nesse caso, 0 ponto de vista epistemoldgico-
politico universal, objetivo, é dado exatamente pela racionalizacdo dos sujeitos episte-
mologico-politicos da praxis e dessa mesma praxis politico-normativa. No paradigma
normativo da modernidade, por conseguinte, € necessario, como dinamica programati-
co-metodoldgica e como forma de critica social, de ativismo politico e de dialogo inter-
cultural, que os sujeitos da praxis — todos eles, indistintamente, em particular as dife-
rencas e as minorias (por sua ndo-universalidade, ao contrario do sujeito epistemologi-
co-politico moderno, altamente universalista) — dispam-se de sua carnalidade e de sua
politicidade como condicdo da validacdo intersubjetiva dos conteddos e dos valores
vinculantes sdcio-culturalmente e politico-institucionalmente, para ndo se falar da proé-
pria descricdo objetiva da opressdo simbolico-material e das patologias psicossociais
dali resultantes. Além disso, o paradigma normativo da modernidade, ao centrar sua
constituicdo, sua definicdo e sua dindmica na racionalizagdo como formalizac&o, neutra-

lidade, impessoalidade e imparcialidade, recusa concomitantemente a utilizacdo e a
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aplicacdo de posicBes antropoldgico-ontoldgicas, socioculturais e epistemoldgico-
politicas alternativas como base da critica social, da praxis politica e do dialogo inter-
cultural, na medida em que, no caso do tradicionalismo em geral (e somente haveria
modernidade-modernizacdo e tradicionalismo em geral, no paradigma normativo da
modernidade e para ele), sua constituicdo-dinamizacdo concretista, totalmente ligada a
carnalidade-politicidade prépria do contextualismo, impede a objetividade e a universa-
lizagdo epistemoldgico-politica, na medida em que impossibilita e até destroi a raciona-
lizacdo em termos de formalidade-formalizagcdo, imparcialidade, impessoalidade e neu-
tralidade metodoldgico-axiolégicas (WEBER, 1984, p. 11-24; HABERMAS, 2012, p.
94-142; HABERMAS, 2002, p. 7-119; RAWLS, 2003, p. 20-25; GIDDENS, 1996, p.
95-175).

Nesse sentido, o paradigma normativo da modernidade, ao enfatizar a sublima-
cao e a formalizacao referentemente a carnalidade-politicidade dos sujeitos epistemolo-
gico-politicos e de sua base-condicdo antropoldgico-ontologica e sociocultural como
condicdo da objetividade epistemoldgico-politica, leva ndo a objetividade enquanto im-
pessoalidade, imparcialidade e neutralidade axiologicas, mas a despolitizacédo e a apoli-
ticidade paradigmaticas, o que significa, de modo direto: a negacao das diferengas como
diferencas, das minorias como minorias, a deslegitimacao de sua voz-praxis que, desde
sua singularidade antropoldgica, ontologica e existencial e a partir da expressdo-
publicizacdo-desvelamento de sua dor, de sua negacdo, de sua opressdo, podem efeti-
vamente fundar a critica social, a praxis politica emancipatoria e o dialogo intercultural.
No mesmo sentido, ele leva a uma forma de institucionalismo forte, cientificista e técni-
co, que centraliza e monopoliza seja a constru¢do objetiva do conhecimento, seja sua
aplicacdo politico-normativa na sociedade civil, definindo construcdo cognitiva e sua
aplicacdo pratico-politica como questdes técnicas, assumidas pelos sujeitos epistemolo-
gico-politicos institucionalizados em sua utilizacdo de praticas, critérios e valores im-
parciais, neutros, formais e impessoais, 0 que significa que as instituicdes e 0s sujeitos
técnicos assumem a mediacdo entre instituicdes e pessoas comuns, definindo o que é e 0
que ndo ¢é justificado epistemoldgica, politica e normativamente. Por isso mesmo, as
minorias devem cair fora do paradigma normativo da modernidade, recusando sua base
procedimental em termos de formalismo, neutralidade, imparcialidade e impessoalida-
de, recusando seu cientificismo apolitico e sem carnalidade, recusando, por fim, seu

institucionalismo forte, apolitico e despolitizado, l6gico-técnico e cientificista. Aqui, a
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estratégia metodoldgico-programética e epistemoldgico-politica das minorias consiste
exatamente em partir da reconstrucdo de sua constituicdo particular, singular, fundando
sua prépria voz-praxis e dinamizando, como consequéncia, seu ativismo politico como
critica social, resisténcia e enfrentamento politicos da totalizacdo unidimensional.

E nesse sentido que a literatura, que ndo se enquadra em absoluto naquele paradig-
ma normativo da modernidade, assumida pelas minorias, constitui-se na auténtica e efe-
tiva voz-préaxis delas, por elas e para elas, permitindo-lhes a autorreconstrugdo, a autos-
significacdo e a autoexpressdao como minorias, assim como o desvelamento e a publici-
zacdo de sua dor e de sua opressdo, e tornando-se, assim, diretamente critica social e
ativismo politico das minorias por si mesmas e para Si mesmas por parte de um eu-nés
lirico-politico que é engajado, militante e ativista, que ndo abandona sua politicidade,
sua carnalidade, sua vinculacdo e sua pertenca — e que, pelo contrario, as utiliza como
forma de superacdo do silenciamento, da invisibilizagdo e da excluséo a que foram e séo
submetidos, como base para a critica social, a resisténcia cultural e a luta politica agora
publicizadas. Esse, de todo modo, € o caso da literatura indigena brasileira contempora-
nea.

Da tradicé@o ancestral, comunitaria e xamanica a critica social e ao ativismo

politico: sobre a literatura indigena brasileira contemporanea

O ativismo indigena de um modo geral e sua expressdo artistico-literaria em par-
ticular representam, hoje, neste século XXI, sem sombra de davidas, um dos fenémenos
epistemologico-politicos e normativo-culturais mais importantes e decisivos para a so-
ciedade e a academia brasileiras, inclusive e porque, em primeiro lugar, sdo uma praxis
basilar dos préprios povos indigenas e de seus intelectuais por si mesmos e sobre si
mesmos. No mesmo diapasdo, a voz-praxis indigena como criticismo social e ativismo
politico esta — e podemos falar isso com muito orgulho — totalmente consolidada e pre-
sente na esfera publico-politica, utilizando-se das diferentes midias, desde a editoragéo-
publicacdo de obras impressas até a presenca e a participacdo permanentes em meios
digitais, para manifestar-se sobre si mesma, para integrar os povos indigenas entre si e
para denunciar-publicizar sempre e de modo pungente a violéncia cometida contra esses
mesmos povos indigenas (WERA, 2017, p. 3-4; KRENAK, 2015, p. 174-196; MUN-
DURUKU, 2016, p. 189-193; DORRICO, 2017, p. 65-92). Albert (1995, p. 4) afirma,
nesse seguimento, que o discurso indigena e, em particular, 0 Yanomami souberam su-

perar o fracasso politico e a invisibilizacdo quando perceberam que ndo poderiam per-
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manecer no ambito exclusivo da cosmologia, escapando, com isso, do solipsismo cultu-
ral, bem como que ndo poderiam se limitar a retdrica das categorias brancas. A articula-
cao entre os dois mundos, discurso politico a luz da cosmologia, critica do presente a
partir da afirmacéo da tradicdo ancestral, comunitaria e xamanica, possibilitou e pos-
sibilita o transito necessario para reafirmar a alteridade e as reivindicacGes politicas,
econdmicas e sociais dos povos indigenas. Em outras palavras, as minorias tém se vali-
do de ferramentas de empoderamento varias, nos espacos institucionais e alternativos,
antes quase que exclusivamente do “branco”, para sua luta e resisténcia. Apenas a titulo
de exemplo, Davi Kopenawa, que utilizaremos adiante em nosso texto, é voz-praxis
indigena presente, marcante e atuante em termos publico-politicos, tanto nacionais
guanto internacionais — seu livro A queda do céu: palavras de um xama yanomami,
escrito em parceria com o antropologo francés Bruce Albert, foi publicado na Franga em
2010, nos Estados Unidos em 2013 e, finalmente, em 2015, no Brasil.

Ora, por que 0 movimento e o ativismo indigenas e, no nNosso caso aqui, a sua
expressao artistico-literaria, por meio da arte-literatura, representam e séo a praxis poli-
tico-normativa mais importante da sociedade e da academia brasileiras hodiernas? Con-
forme pensamos, por dois motivos basilares. Primeiramente, os povos-culturas indige-
nas sdo concebidos em geral como povos de voz-praxis oral, ndo-escrita e xamanica,
ndo-racionalizaveis e ndo-enquadraveis cognitivo-formalisticamente. Aqui, a apropria-
cao da escrita e a utilizacdo de ferramentas midiaticas varias, se por um lado poderia,
em um juizo apressado, levar exatamente a descaracterizacdo e, ao fim e ao cabo, ao
abandono da oralidade e de sua ligagdo com o xamanismo — 0 que significaria, em ver-
dade, nesse caso, a assuncdo, dos proprios indigenas por si mesmos, da formalizacdo e
da racionalizacdo como fundamento de sua autoconstrucao, de sua autoafirmacéo e de
sua autossignificacdo —, por outro levou, incrivelmente, a uma dinamizacao da oralidade
e do papel do xamanismo tanto na autoconstitui¢cdo do préprio indigena quanto em seu
ativismo politico como critica social, como critica @ modernizacdo. A literatura indige-
na, nesse caso, levou a promoc¢do do xamanismo e da oralidade como bases da propria
voz-praxis indigena, como o nucleo constitutivo e o eixo diretivo da vinculagdo publi-
co-politica dos intelectuais indigenas em particular, do Movimento Indigena de um mo-
do mais geral. Por outras palavras, a voz-praxis indigena como arte-literatura e em ter-
mos epistemoldgico-politicos, por meio de sua veiculagdo e enunciagdo midiaticas, pu-

blicizadas, politicas e politizantes, fortaleceu, ressaltou, renovou e dinamizou a centra-
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lidade e o papel da oralidade, da ancestralidade e do xamanismo como fundamento da
compreensdo do indigena para si mesmo e por si mesmo, e como legitimacdo de sua
postura de critica social e de ativismo politico. A oralidade-ancestralidade, calcada no
xamanismo, ndo é em absoluto solapada ou destruida em termos de escrita normativa,
sendo que exatamente enfatizada e tornada pungente em sua carnalidade-politicidade-
literariedade (ALMEIDA, 2009, p. 69-92).

Em segundo lugar, os povos-culturas indigenas, como minorias naquele duplo
sentido desenvolvido na primeira parte de nosso texto, contrariamente, por exemplo, aos
grupos feministas e LGBTTs, tém de autoconstruir-se, autoafirmar-se, resistir e lutar
desde uma perspectiva anti-modernizante. Com efeito, se 0s grupos feministas e LGB-
TTs necessitam apenas (como se isso, de todo modo, fosse pouco!) assumir em cheio o
proprio paradigma normativo da modernidade, pelo menos no que tange a racionaliza-
cao dos valores, dos sujeitos epistemoldgico-politicos e da praxis politica-cultural-
normativa, aos indigenas esse exercicio racionalizador colocaria em xeque e minaria sua
propria singularidade antropoldgico-ontologica, sociocultural e epistemolédgico-politica,
que reside exatamente no xamanismo como voz-praxis de autoafirmacao, de resisténcia
e de luta contra a modernizagdo unidimensional, ou seja, no proprio sentido étnico de
sua singularidade, de sua exclusdo e, assim, de sua luta emancipatoria (REINAGA,
1969, p. 44-45). A racionalizacao propria ao paradigma normativo da modernidade des-
truiria 0 xamanismo e, por conseqliéncia, a propria voz-praxis indigena em sua singula-
ridade-especificidade-dinamicidade, porque parte de modo direto da inferioridade, da
incapacidade e até da impossibilidade, em termos societais-culturais e epistemologico-
politicos, de o xamanismo falar objetiva, critica e politicamente, o que significaria exa-
tamente a necessidade de assumir-se o paradigma normativo da modernidade, em suas
caracteristicas de racionalizacdo cognitiva-politica-cultural e de formalizacdo, neutrali-
dade, impessoalidade e imparcialidade metodologico-programaticas, como voz-praxis
das minorias, como guarda-chuva normativo das minorias. Nesse sentido, se a voz-
praxis feminista e LGBTT podem racionalizar a opressdo do macho e do falo e da hete-
rossexualidade, o indigena tem de insistir exatamente na impossibilidade de autoexpres-
sar-se, defender-se e sustentar-se em abandonando sua perspectiva xamanica, porque é
ela que lhe permite lembrar-se da propria singularidade e, mais ainda, da propria coloni-
zacdo que o objetificou, que o reduziu. De todo modo, a opresséo — inclusive dos grupos

feministas e LGBTTSs — dificilmente pode ser racionalizada em sentido estrito, uma vez
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que exige o relato em primeira pessoa, pungente, carnal e vinculado, daquele e daquela
que sofreram e sofrem a violéncia, a exclusdo e a marginalizacdo, o que significa que
sua voz-préaxis é direta e abertamente politica, constituida, expressa e publicizada como
vitima, como aquele e aquela que sofreram na carne a violéncia em questéo.

Aqui, de todo modo, esta o sentido de nossa afirmacdo acima, de que a voz-
praxis indigena, afirmadora do e embasada no xamanismo, e vinculando-se profunda-
mente em termos publico-politicos (a partir da utilizacdo da escrita formal, das ferra-
mentas tecnoldgicas e do espaco midiatico), é, hoje, no Brasil, 0 mais estrondoso mo-
vimento politico, cultural e literario de uma minoria por si mesma e para si mesma.
Como argumenta Daniel Munduruku (2017, p. 121-122) sobre esse movimento politico,
cultural e literario, a literatura passou a ser um instrumento de atualizagcdo da Memoria
como ferramenta preferencial para a transmissdo dos saberes tradicionais. Nesse senti-
do, a constituicdo dessa expressao fundada na compreenséo cultural de cada povo liga-
se a todas as esferas sociais enquanto mutuamente dependentes, assumindo-se como
interlocutor politico qualificado quando se trata da questdo indigena, quando nos refe-
rimos a uma critica a modernidade desde os e por parte dos povos indigenas, eles que
tém uma experiéncia violenta e excludente relativamente a essa mesma modernidade.
Ora, se 0 Norte (mais em termos metaforicos que geograficos, no sentido de povo-
cultura indigena e Amazonia) geralmente foi considerado, nos projetos politico-
econémicos desenvolvimentistas e colonizatérios do Brasil contemporaneo como a ul-
tima fronteira a ser vencida, hoje ele é, por meio dos indigenas (ainda em sentido meta-
forico, porque os povos-culturas indigenas estdo em todos os estados brasileiros), a pri-
meira barreira antropologico-politica contra um processo de modernizacdo econémica,
cultural e epistemoldgica totalizante imposto de maneira tecnocratica e instrumental, e
seu ativismo-militdncia-engajamento constitui-se, hodiernamente, em base para a recon-
figuracdo e o aperfeicoamento da democracia brasileira, em especial no modo como as
instituicbes, os sujeitos, as relacbes, as praticas e os valores socioculturais concebem e
tratam as minorias.

Em primeiro lugar, observe-se a dindmica da construcdo da voz-praxis indigena
em termos artistico-literarios e epistemoldgico-politicos: da autoafirmacdo e autorre-
construcdo xamanicas a critica social e ao ativismo politico relativamente & modernida-
de-modernizacdo. Note-se, aqui, que a autoafirmacéo e a autorreconstrugéo por meio do

Xamanismo e como xamanismo sdo a condicdo fundante para a prépria compreensdo e
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valorizagdo do indigena por si mesmo e, depois, como consequéncia, para a dinamiza-
cao e veiculagdo de sua voz-préaxis de resisténcia e de luta contra a negacao e a destrui-
cdo, de modo que os intelectuais indigenas se valem direta e abertamente da tradicdo
ancestral tanto como forma de autoafirmacéo, de autoexpresséo e de autorreconstrucéo
identitarias, comunitérias, enquanto singularidade étnica-cultural-antropoldgica, quanto
como base para uma voz-praxis ativista, militante e engajada que esta alinhada ao Mo-
vimento Indigena, e direcionada a critica social, a resisténcia cultural e a luta politica,
que supera o privatismo, o silenciamento e a invisibilizacdo a que os povos indigenas
foram e sdo submetidos. Vejamos, acerca disso, importante passagem d’A queda do
céu: palavras de um xama yanomami, por Davi Kopenawa, que exemplifica esse argu-
mento, que explicita esse transito livre, aberto e direto entre tradicdo ancestral, comuni-

taria e xamanica e/como critica do presente, entre xamanismo e/como dendncia politica:

Os xamads, como eu disse, ndo dormem como os demais homens. De dia, bebem o p6
de yakoana e fazem dancar seus espiritos diante de todos. A noite, porém, os xapiri
continuam dando-lhes a ouvir seus cantos no tempo do sonho. Saciados de yakoana,
ndo param nunca de se deslocar e seus pais, em estado de fantasma, viajam por in-
termédio deles. E desse modo que os xamas conseguem sonhar com as terras devas-
tadas que cercam a nossa floresta e com a ebulicdo das fumacas de epidemia que
surgem delas. S6 os xapiri nos tornam realmente sabidos, porque, quando dancam
para nés, suas imagens ampliam nosso pensamento. De modo que, se eu hdo tivesse
me tornado xamd, jamais saberia como fazer para defender a floresta. Gente co-
mum ndo pensa nessas coisas. Quando vé chegar garimpeiros ou outros brancos, seu
espirito permanece vazio. Contenta-se, entdo, em sorrir, pedindo comida ou merca-
dorias. Néo se pergunta: “O que devo pensar desses brancos? O que eles vém fazer
na floresta? Serdo perigosos? Devo defender minha terra e expulsa-los?”. Nao, seu
pensamento fica plantado em seus pés, sem poder avancar. SG consegue dizer a si
mesma: “Para que se preocupar? A floresta é muito grande e ndo pode ser destruida.
Vou é tentar conseguir roupas e cartuchos!”. Quando o pensamento dos nossos fica
assim confuso, é como uma trilha ruim na floresta. A gente segue por ela com difi-
culdade no meio da vegetacdo emaranhada e sombria, trope¢ando, e acaba por cair
num buraco ou num igarapé, tem os olhos furados por espinhos ou é mordido por
uma cobra. Eu, ao contréario, quis tomar um caminho livre, cuja claridade se abre ao
longe diante de mim. Esse caminho é o de nossas palavras para defender a floresta
(KOPENAWA & ALBERT, 2015, p. 332-333; grifos nossos).

Veja-se, nessa passagem, trés pontos epistemologico-politicos basilares da voz-
praxis indigena via literatura como autoafirmacdo existencial, criticismo social e ati-
vismo politico: o xamanismo €é a base fundante da compreensao e da afirmacdo do indi-
gena sobre si mesmo e por si mesmo, o que significa, como também afirma Alvaro Tu-
kano, que a razdo de ser, a tarefa e o futuro dos povos, dos intelectuais e dos movimen-
tos indigenas consiste exatamente na recuperacdo, na afirmacdo e do fomento de sua
tradi¢@o ancestral, de suas “historias de nossa humanidade”, para que a identidade indi-

gena ndo seja perdida e até solapada, para que ela vivifique e se consolide politica, cul-
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tural e normativamente (TUKANO, 2017, p. 15); o xamanismo, a tradi¢cdo ancestral-
comunitéria-etnica é a condigdo da critica e da reflexividade sobre si e sobre seu contex-
to, evidentemente também sobre a modernizacdo; o xamanismo, a tradicdo ancestral-
comunitéria-etnica possibilita ao indigena de um modo geral e a0 xama yanomami em
particular perceber a esséncia do mundo que nos subsume, isto é, seu profundo enrai-
zamento e constitui¢do vivos, espiritualizados, totalmente normativos, que ndo permi-
tem uma objetificacdo e uma instrumentalizacdo diretas dele, o que significa que é exa-
tamente 0 xamanismo que, por conceber normativamente a natureza (e nés dentro dela),
possibilita a perspectiva critico-emancipatéria em relacdo a modernizacédo, para além do
institucionalismo cientificista e I6gico-técnico do paradigma normativo da modernidade
(a natureza como questdo-objeto técnico, como res extensa; a fundamentagdo paradig-
maética como apoliticidade-despolitizacdo, impessoalidade, neutralidade, imparcialidade,
isto é, mais uma vez, como uma perspectiva logico-técnica). Se nos, os indigenas e 0s
modernos estamos em umbilical e intrinseca ligacdo uns com 0s outros e com esse
mundo ao mesmo tempo espiritualizado e naturalizado, se n6s somos beneficiados por
ela (essa ligacao-dependéncia) e podemos nos utilizar dela para percebermos alternati-
vas, praticas, valores e até sujeitos emancipatorios, isso somente é possivel de ser des-
velado pelo xamanismo, como xamanismo.

No caso de Davi Kopenawa, portanto, esse mesmo xamanismo, se de modo pri-
migénio lhe permitiu reafirmar-se e autoafirmar-se como indigena, se Ihe permitiu em-
basar e dinamizar sua autocompreensdo e narrar sua historia, sua origem, pertenca e
singularidade, em segundo lugar e como conseqliéncia lhe possibilita e lhe inspira-
conclama a dirigir-se aos modernos para entabular um dialogo-praxis que possa efeti-
vamente ser uma interacdo proficua entre diferencas, sem abandonar essa politicidade,
carnalidade, vinculacdo e pertenca como diferenca — até porque, como estamos afir-
mando, € sua singularidade antropoldgica, fundada no e explicitada pelo xamanismo,
que embasa sua condi¢do de diferenca por um lado e, por outro, sua construcdo politica
como minoria (em sentido negativo, como imposicdo da marginalizacdo, da excluséao e
da violéncia, que ndo é apenas material, mas, antes de tudo, politica, normativa, simbo-
lica). Entregando suas palavras xamanicas a Bruce Albert, insta-lhe para que as faca
chegar aos brancos, para que efetivamente conhegam 0s yanomami como estes se veem
e, com isso, para que também conhecam como veem-concebem a propria floresta (e,

claro, o préprio branco em sua atuacdo frente ao indigena, em relacéo a ele). Aqui, co-
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mo dissemos acima, Davi Kopenawa parte do xamanismo para a critica do presente,
para o didlogo-praxis intercultural com uma naturalidade assombrosa, o que, mais uma
vez, justifica nosso argumento de que a literatura indigena tem como nicleo e movi-
mento basilares a autoexpressdo xamanica, ancestral e comunitaria como critica do pre-

sente, da tradicdo para a critica do presente:

Como eu, vocé ficou mais experiente com a idade. VVocé desenhou e fixou essas pa-
lavras em peles de papel, como pedi. Elas partiram, afastaram-se de mim. Agora de-
sejo que elas se dividam e se espalhem bem longe, para serem realmente ouvidas. Eu
Ihe ensinei essas coisas para que vocé as transmita aos seus; aos seus mais ancidos,
aos Seus pais e sogros, aos seus irmaos e cunhados, as mulheres que vocé chama de
esposas, aos rapazes que irdo chama-lo de sogro. Se lhe perguntarem: “Como vOCé
aprendeu essas coisas?”, vocé€ respondera: “Morei muito tempo nas casas dos Ya-
nomami, comendo sua comida. Foi assim que, aos poucos, sua lingua pegou em
mim. Entéo, eles me confiaram suas palavras, porque lhes doi o fato de os brancos
serem tdo ignorantes a seu respeito”.

Os brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estdo preocupados demais
com as coisas do momento. E por isso que eu gostaria que eles ouvissem minhas pa-
lavras através dos desenhos que vocé fez delas; para que penetrem em suas mentes.
Gostaria que, ap0ds té-las compreendido, dissessem a si mesmos: “Os Yanomami sdo
gente diferente de nds e, no entanto, suas palavras sdo retas e claras. Agora enten-
demos o que eles pensam. Sdo palavras verdadeiras! A floresta deles é bela e silen-
ciosa. Eles ali foram criados e vivem sem preocupacdo desde o primeiro tempo. O
pensamento deles segue caminhos outros que o da mercadoria. Eles querem viver
como lhes apraz. Seu costume € diferente. Nao tém peles de imagens, mas conhecem
0s espiritos xapiri e seus cantos. Querem defender sua terra porque desejam conti-
nuar vivendo nela como antigamente. Assim seja! Se eles ndo a protegerem, seus fi-
Ihos néo terdo lugar para viver felizes. Vao pensar que a seus pais de fato faltava in-
teligéncia, ja que sé terdo deixado para eles uma terra nua e queimada, impregnada
de fumacas de epidemia e cortada por rios de aguas sujas!”.

Gostaria que os brancos parassem de pensar que a nossa floresta € morta e que ela
foi posta 14 a toa. Quero fazé-los escutar a voz dos xapiri, que ali brincam sem parar,
dangando sobre seus espelhos resplandecentes. Quem sabe assim eles queiram de-
fendé-la conosco? Quero também que os filhos e filhas deles entendam nossas pala-
vras e fiqguem amigos dos nossos, para que ndo crescam na ignorancia. Porque, se a
floresta for completamente devastada, nunca mais vai nascer outra. Descendo desses
habitantes da terra das nascentes dos rios, filhos e genros de Omama. Séo as pala-
vras dele, e as dos xapiri, surgidas no tempo do sonho, que desejo oferecer aqui aos
brancos. Nossos antepassados as possuiam desde o primeiro tempo. Depois, quando
chegou a minha vez de me tornar xam4, a imagem de Omama as colocou em meu
peito. Desde entdo, meu pensamento vai de uma para outra, em todas as dire¢des;
elas aumentam em mim sem fim. Assim é. Meu Unico professor foi Omama. S&o as
palavras dele, vindas dos meus maiores, que me tornaram mais inteligente. Minhas
palavras ndo tém outra origem. As dos brancos sdo bem diferentes. Eles sdo enge-
nhosos, é verdade, mas carecem muito de sabedoria (KOPENAWA & ALBERT,
2015, p. 64-65).

Mais uma vez, essa voz-praxis indigena calcada no e dinamizada pelo xamanis-
mo, expressa Via literatura, permite a Davi Kopenawa em particular, mas também aos
intelectuais indigenas de um modo geral, construir essa correlacédo de autoafirmacéao e
autovalorizacdo com e como criticismo social e ativismo politico. Isso significa que o

horizonte antropoldgico-ontoldgico, sociocultural e epistemoldgico-politico do indigena
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é a sua base e a sua praxis, a origem e 0 mote de sua autocompreensdo, de sua resistén-
cia e de sua luta. Como diz Eliane Potiguara, em seu livro Metade cara, metade masca-
ra, é fincando os pés na propria condigdo indigena como singularidade antropoldgica e
existencial e em sua condicdo politica e histérica como sujeito violentado-negado pela
colonizacdo, embasando sua voz-praxis na prépria tradicdo ancestral e como “exercicio
de expressdo da propria dor” (MUNDURUKU, 2004, p. 15), que os povos indigenas se
reconstruirdo, resistirdo e sobreviverdo tanto a imposi¢do unidimensional e paradigmati-
ca de formas de vida por sujeitos epistemoldgico-politicos extemporaneos a eles quanto
a aniquilacdo material que se abate sobre eles. Ora, para isso, a literatura como voz-
praxis politica-politizante, engajada e militante, e como lugar epistemol6gico-politico-
normativo das minorias por si mesmas, uma vez assumida e utilizada pelos proprios
indigenas, torna-se uma instancia marcada pela e diretamente promotora da critica soci-
al e do ativismo politico desde a propria condicdo e situacdo dos indigenas por si mes-
mos, de modo que estes podem assumir-se como eu-nas lirico-politico pablico e publi-
cizado, dinamizadores de uma critica do presente que encontra na correlacao de tradicao
e pertencga ancestrais e comunitarias e de denuncia-desvelamento da marginalizacao, da
exclusdo e da violéncia vividas e sofridas 0 mote para a sua consolidagdo como sujeitos
e movimento publico-politicos, 0 mote para seu aparecimento e vinculagcdo na esfera
publico-politica.

Nosso ancestral dizia: Temos vida longa!/Mas caio da vida e da morte/E range o ar-
mamento contra nés./Mas enquanto eu tiver o coracdo aceso/N&o morre a indigena
em mim/ E nem tampouco o compromisso que assumi/Perante os mortos/De cami-
nhar com minha gente passo a passo/E firme, em dire¢do ao sol./Sou uma agulha
que ferve no meio do palheiro/Carrego o peso da familia espoliada/Desacreditada,
humilhada/Sem forma, sem brilho, sem fama (POTIGUARA, 2004, p. 102-103).

E interessante, aqui, percebermos, afirmarmos e desenvolvermos aquelas que
consideramos as trés caracteristicas estilisticas, epistemologicas e politicas da literatura
indigena contemporanea, tal como elas se expressam nos intelectuais indigenas acima
elencados e mesmo em outros, que, por razdes de espaco, ndo poderemos tratar de modo
detalhado aqui. S&o elas: (a) a correlacdo de tradicdo ancestral, xamanica e comunitaria
com/como critica do presente, de modo que a afirmacéo da singularidade antropoldgica
caminha pari passu com a denuncia da condicdo de exclusdo, de marginalizacdo e de
violéncia como minoria politica e historicamente construida, conforme ja expresso ao
longo do texto; (b) a intima ligagdo e dependéncia entre autor-obra e comunidade-

contexto, individuo e grupo-minoria, 0 que gera o eu-nés lirico-politico que estamos
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discutindo e utilizando no texto, isto é, uma obra autoral que é individual e comunitéria
ao mesmo tempo e sem qualquer problema de coeréncia-sentido, uma obra que depende,
que se funda e que parte das histérias da humanidade dos e pelos povos indigenas e que
as promove, defende e utiliza como aguilhdo critico-normativo; e (c) a intima associa-
cao de literatura e Movimento Indigena, sob a forma de um eu-nés lirico-politico que
constrdi e dinamiza uma voz-préxis ativista, militante e engajada que rompe com o si-
lenciamento, a invisibilizacdo e o privatismo da condi¢cdo indigena, servindo também
como instrumento de promocéo cultural e de educacdo humanistica para a sociedade
civil em geral, uma vez que se constitui na propria voz-préxis carnal, pungente e politi-
ca-politizante dos indigenas por si mesmos, dita de modo direto, sem mediagdes, como
relato cru e direto, nessa correlacdo umbilical, ontogenética de individuo e comunidade,
de primeira pessoa do singular e terceira pessoa do plural. Por outras palavras, os inte-
lectuais indigenas fazem literatura para promover a causa indigena, para vincular-se aos
povos indigenas, para denunciar sua condicdo, para dar-se a conhecer como povo, Como
minoria, publica, politica e culturalmente. Essa, de todo modo, € a intencdo central do
trabalho e da producéo literarios de Daniel Munduruku, como ele mesmo afirma em sua

obra recente, Memorias de indio: uma quase autobiografia:

A literatura €, para nds, uma forma de atualizar nossos conhecimentos antigos. Por
intermedio dela, pretendemos desconstruir a imagem negativa que fizeram de nés e
mostrar que somos parte da aventura de ser brasileiros, ainda que tenhamos diferen-
¢as em nossa compreensdo de humanidade. Isso pouco importa para nés. Desde
sempre, entendemos que nosso pensar é construido de maneira diferente. Alias, nos-
S0 pensamento, nossa filosofia, nossa cosmologia, nossa cosmogonia sdo nossa ma-
neira de questionar o padrdo ocidental de atuar no mundo. Esse pensamento que re-
siste ao “canto da sereia” do consumismo ocidental é que representa nosso diferen-
cial perante 0 mundo. E isso que procuramos manter vivo nos livros que escreve-
mos, nos filmes que produzimos, nas musicas que compomos, nos cantos que dan-
camos, nas universidades que frequentamos. Atualizar nossos sabres ancestrais
usando os equipamentos que a sociedade, dita civilizada, criou é nossa maneira de
mostrar que ndo somos seres do passado, muito menos do futuro. Essa atualizacdo
mostra que estamos na Terra para ficar e queremos ensinar nossa maneira de manter
o0 planeta vivo, queremos gritar para 0 mundo todo que somos parte e que ainda da
tempo de reverter o quadro vermelho de sangue que foi pintado ao longo de nossa
histéria. Ainda da tempo (MUNDURUKU, 2016, p. 192-193)2.

2 Veja-se também esta outra afirmagdo de Daniel Munduruku: “O fato é que a literatura apareceu COmo
uma aliada & altura. Sem pretensdo, ela foi fazendo parte de minha vida e eu, como sempre, deixei-me
levar acreditando que também ali havia as maos dos ancestrais. Foi assim que virei escritor. Mas também
ndo me parecia completo. Nascido numa sociedade em que o coletivo € sempre mais importante que o
individual, achei que precisava coletivizar essa acdo para ndo parecer que a literatura seria para mim
apenas um ganha-pdo. Nunca pensei assim e, por isso, passei a organizar os encontros de escritores e
artistas indigenas. A ideia era fundar um nlcleo capaz de atuar para influenciar a sociedade brasileira.
Com isso, cumpriria minha func¢do social com o Brasil e com o meu povo indigena” (MUNDURUKU,
2016, p. 190).
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Note-se, nessa passagem, a presenca dos trés pontos qualificativos da constitui-
cao, da estilistica e da vincula¢do publico-politica da literatura indigena brasileira hodi-
erna, que €, conforme enfatizamos no texto, uma literatura feita pelos proprios indige-
nas, desde sua singularidade, denunciando sua condi¢do de exclusdo e de marginaliza-
¢do como minoria politica e historicamente (des)construida, bem como resistindo e con-
solidando-se em termos publico-politicas como Movimento Indigena, como voz-praxis
ativista, militante e engajada. Ora, trata-se de uma voz-praxis que recusa a impessoali-
dade, a neutralidade, a imparcialidade e a formalidade, substituindo-a pelo relato em
primeira pessoa, pela denuncia do eu-nos lirico-politico, em toda a sua pungéncia, car-
nalidade, vinculacdo e pertenca, em toda a sua politicidade. O eu-nés lirico-politico,
portanto, ndo ficcionaliza, ndo fantasia acerca de sua condicdo, sendo que torna litera-
rias a exclusdo, a marginalizacdo e a violéncia vividas e sofridas como minorias, a partir
de seu relato nu e cru, a partir da contacdo de suas experiéncias como singularidade e
como vitima-minoria. E por isso que enfatizamos, ao longo do texto, o sentido anti-
paradigmatico, anti-cientificista e anti-institucionalista da literatura de minorias de um
modo geral e da literatura indigena em particular, uma vez que elas assumem-se como
relato dramatico da propria dor, da propria exclusdo, a partir de uma ruptura com o si-
lenciamento, a invisibilizacéo e o privatismo a elas impostos por maiorias hegeménicas.

A literatura de minorias de um modo geral e a literatura indigena em particular,
desse modo, tém um compromisso direto e profundo com a verdade e a justica e, de
fato, ligam esses valores ao proprio relato contado, explicitado, publicizado pelas proé-
prias vitimas, o que implica em que elas ndo possam ser substituidas e/ou mediadas ins-
titucionalmente, tecnicamente. Como Daniel Munduruku insiste de modo muito enfati-
co, a critica social, a resisténcia cultural e a luta politica emancipatdrias acontecem por
causa do engajamento, do ativismo e da militdncia de um eu-nos lirico-politico que,
como vitima, vem a luz do dia, a esfera pablico-politica, assumindo-se como interlocu-
tor em termos politicos e culturais. Aqui, a impessoalidade, a imparcialidade, a neutrali-
dade e o formalismo ndo apenas desfigurariam as vitimas, as minorias em sua condicdo
de marginalizacdo, de exclusédo e de violéncia, sendo que também as calariam, reforcan-
do o seu silenciamento e a sua invisibilizacdo pela énfase no institucionalismo, no espe-
cialista e na tecnicizacdo enquanto a arena, 0 sujeito, a pratica e o valor cientifico-
politico basilar para a construcdo da objetividade e para a validagéo e aplicacdo dela na

praxis. Esse, de todo modo, ndo é o caminho da voz-praxis estético-literaria das minori-
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as, que, por isso mesmo, se constitui em ativismo, militdncia e engajamento pungentes,
politico-politizantes, carnais e vinculados, partindo do grupo étnico-cultural e de sua
tradicdo ancestral e xamanica e transformando-se em critica do presente. Diz Daniel
Munduruku acerca dessa percepcdo que, no caso das minorias, 0 institucionalismo, o
cientificismo e o tecnicismo, em termos de imparcialidade, impessoalidade, neutralidade
e formalidade, ndo sdo suficientes e nem efetivos para a constru¢do de uma perspectiva
critico-emancipatéria, sendo necessarios, em contrapartida, o ativismo, a militancia e o

engajamento da voz-préxis das minorias:

O mestrado, que iniciei em 1992, ndo consegui concluir. Minhas idas constantes a
aldeia de meus antepassados me envolveram mais do que deveriam e as leituras e
disciplinas foram sendo deixadas para tras. Mais ainda os textos que deveria escre-
ver para compor a dissertacdo a qual me propusera.

A teoria ndo estava me interessando mais que a pratica e 0 comprometimento com
os destinos de meu povo. Preferia ficar la procurando junto com a comunidade ma-
neiras de nos livrar dos garimpeiros que invadiam nosso territorio tradicional atras
de ouro. Faziam isso a revelia da lei nacional que nos protegia. Queriam arrancar
nosso ouro, mas ndo ligavam se para isso estavam destruindo nosso habitat natural e
ancestral. Ndo respeitavam a terra ou 0s rios; nossos territérios simbolicos (tinha
aprendido isso na antropologia); nossos sitios e cemitérios; nossos espacos sagrados
que serviam de referéncia para a construcdo de nossa memoria ancestral. Como po-
deria presenciar isso sem me compadecer? Como poderia ver a violéncia acontecen-
do e tomar o partido da ciéncia que me dizia que eu deveria ser um observador im-
parcial e objetivo? Eu ndo conseguia. Havia uma dor aguda apertando meu peito e
uma duavida que me prendia a respiracdo (MUNDURUKU, 2016, p. 165-166).

Ora, € essa dor aguda, a dor da exclusdo, da marginalizacdo e da violéncia vivi-
das e sofridas pelas minorias, pelos povos indigenas e, no caso, por Daniel Munduruku,
que impulsiona ao correlato e concomitante exercicio de autoafirmacao, autoexpresséo e
autorreconstrucdo da propria tradicdo comunitaria, étnica e xamanica, bem como a sua
utilizacdo como fundamento da critica do presente, da praxis politica de luta contra essa
condicdo negativa politica e historicamente como minoria. E isso que leva os intelectu-
ais indigenas, em nosso caso, a esfera publico-politica, como sujeitos publico-politicos;
é isso que lhes impulsiona a recusarem e a superarem o silenciamento, a invisibilizacéo,
0 privatismo e a exclusdo que os povos indigenas sofrem em termos de esfera publico-
politica. Para as minorias, ndo lhes resta outra opcdo: necessitam, como condicdo de sua
sobrevivéncia, que implica na permanente resisténcia e autopromo¢do como sujeitos
publico-politicos, como causa publico-politica, 0 engajamento, a militdncia e o ativismo
pungentes, inclusivos, participativos, a denincia da marginalizacéo e da exclusédo e, em
tudo isso, o relato em primeira pessoa, a contacao dramatica das experiéncias — de todas

as experiéncias — que vivem como vitimas de um processo de modernizacao colonial
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incansavel e quase imparavel. Para isso, a literatura de minorias de um modo geral e a
literatura indigena em particular, sob a forma de um eu-nds lirico-politico que dinamiza
uma voz-praxis publico-politica vinculada, carnal e militante, apresenta-se como arena e
instrumento fecundos em termos de autoexpressdo espontanea (ndo-formalista), inclusi-
va, participativa e politica-politizante (ndo-institucionalista e ndo-tecnicista). Ela é a
voz-préxis das vitimas por si mesmas e desde si mesmas, consolidada publico-
politicamente; ela é o relato ou a contacdo direta, dramatica da exclusao, feita em pri-
meira pessoa; e ela se processa em um movimento que é concomitantemente autoex-
pressao comunitaria, grupal, xamanica e critica do presente — a critica do presente feita,
alias, pela propria vitima, que conecta esse mesmo presente com o passado, dando-lhe
explicacédo e sentido, e que, por fazer isso, também abre a possibilidade de construcéo
de um futuro renovado, da emancipacdo, da utopia (por isso, todo o ceticismo em rela-
cao a verdade acaba, € destruido pelo relato em primeira pessoa das vitimas por si mes-

mas e desde si mesmas).
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